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1. UVOD

Mym cilem je srozumitelnym a ucelenym zplisobem piedstavit problematiku
islamského prava trestniho pravé proto, Ze ¢eské nebo slovenské zdroje k tomuto

tématu taktka zadné neexistuji.

DalSim cilem je rozebrat a analyzovat teoreticka vychodiska a feSeni
trestnépravnich otazek 1 samu aplikaci islamského trestniho prava v praxi,
povSimnout si existujicich rozdilli a nesouladd, a to pokud mozno v co nejvétsi

Sif1 kontextl a piistupt.

Aby tato prace mohla viibec vzniknout, velké mnozstvi informaci jsem peclivé
vyhledaval v anglickych a arabskych textech. Pravé dostupnosti vhodnych
materiali byla také tato prace limitovana a z tohoto diivodu se vénuji piedev§im
islamskému pravu trestnimu v podstaté jen v sunnitském prostiedi. Do této
diplomové prace tak bylo nutno vlozit mnoho Gsili a ¢asu nejen mého, ale i osob,

se kterymi jsem praci konzultoval.

Islam je v poslednich letech nejrychleji se $itficim nabozenstvim na svété. Posledni
zvefejnéna Cisla hovoii o zhruba 1,6 miliardy muslimech, coz znégj ¢ini po
kiestanstvi druhé nejrozsifenéj$i svétové ndbozenstvi. Proto nartsta i vyznam
Sari’y, napf. v otdzkach tzv. islamského bankovnictvi, ale i v otdzkach dalSich,
mezi které patii i trestni pravo. Vzhledem k soucasné obrod¢ islamského svéta a
islamského mysleni jako takového poroste vyznam a dulezitost islamského prava

jako celku 1 nadale.

Islam je v Evropé a v Ceské republice asto spojovan s mnoha projevy, které
velmi vétSinou nemaji s jeho duchem a jeho principy nic spole¢ného. Nékdy je
posuzovan podle rezimli v zemich s prevahou muslimského obyvatelstva, podle
mistnich tradic a zvyklosti, casto se velmi liSicich v rlznych oblastech
muslimského svéta, ¢i podle chovani nékterych muslimi. Otdzce opravnénosti

rowr

nebo neopravnénosti této kritiky se vénuji v posledni ¢asti mé prace.



2. VYZNAM ISLAMU

2.1 Islam jako naboZenstvi

Slovo islam je podstatné jméno slovesné od vyrazu aslama s vyznamem podrobit
se, podridit se, odevzdat se (zde mySleno Jedinému Bohu). Arabsky koien ,,s-I-
m*, ktery Vtomto slové zazniva, mimo jiné odkazuje na mir, Cistotu, Gplnost,
harmonii, zdravi, podfizenost a poslusnost. V nabozenském smyslu pak slovo

islam znamend podiizenost ¢i odevzdanost viili Bozi a poslusnost jeho zakontim.
Dza’far Idris uvadi:

,»Vyznavacem islamu je muslim, tedy odevzdany. Svou odevzdanost muslimové

......

kterymi sebe nazval. Spojeni mezi ptivodnim a nabozenskym vyznamem tohoto

VI |
slova je silné a ziejmé.

Zasadni podminkou pro to, aby se ¢lovek stal muslimem a pfijal uceni islamu je
samotné piesvédéeni. Musi pevné véfit v Allaha, andély, posly, knihy, den soudu

a predurceni.

rv. o

Existuje dale pét zakladnich povinnosti zndmych jako pét pilifa islamu: vyznani
viry, Ze neni bozstva krom¢ Boha a Ze Muhammed je Jeho sluZebnikem a poslem
(arab. sahada), modlitba (arab. saldat), povinny milodar (arab. zakdf), pust
v mésici Ramadanu (arab. sijdm, resp. sawm) a pout’ ke svatyni Ka’ba v Mekce
(arab. hadzdz).

Islamské naboZenstvi v soucasné jeho podobé vznika zacatkem sedmého stoleti
naseho letopo¢tu, kdy Muhammed, posel islamu, v tehdejSim polyteistickém
prostfedi vyzyval k uctivani jediného Boha (arab. Allah), ktery nema spolecnika.
ProhlaSoval, ze nepfindsi viru novou, ale Ze jest poslednim prorokem stejného
poselstvi, které hlasali Jezi§, Mojzi$, Abraham a jini poslové a proroci poslani od

Boha.

Prorok Muhammed zemiel roku 632. Nikdy se vsak vyslovné a pfesné nezminil o

tom, kdo by mél vést muslimskou obec (arab. umma) po jeho smrti, proto byli

' IDRIS, Dza’far. 2002. Pilife viry. Praha: Islamska nadace v Praze, str. 6.
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jeho nasledovnici nahle postaveni pied problém nastupnictvi. Ten, kdo by se stal
Muhammedovym nastupcem (arab. chalifou), by ziskal moc a vysadni postaveni
mezi v§emi muslimy. Poté, co se mekkansti presidlenci (arab. muhdadzirun) spolu
s medinskymi muslimy (arab. ansdr) dohodli na spole¢ném vladci, se dvéma
hlavnimi kandidaty stali nejvérnéjsi pfitel, prvni nasledovnik a tchan Proroka,
Abu Bakr, tak feceny as-Siddik, tj. Pravdymilovny, a Ali ibn Abi Talib, Prorokav
bratranec a manzel jeho dcery Fatimy a podle islamské tradice po Chadidzi
v poradi druhy clovek, ktery piijal islam. Ve prospéch Abu Bakra hréla
skute¢nost, Ze mu Muhammed svéfoval vedeni modliteb v dob€ své nemoci a
vedeni muslimt pfi pouti na rozloucenou v roce 631. Ali byl pozdé&ji zvolen
vidcem rodu Banu H&Sim, a to zejména diky jeho blizkému kontaktu
s Muhammedem, manzelstvi s Prorokovou dcerou a diky jeho rané konverzi
k islamu. Umma se nakonec konsensem rozhodla pro prvniho z obou kandidatt a i

Ali samotny posléze Abu Bakrovu volbu pfijal a uznal.

2.2 Hlavni islamské naboZenské sméry?

Spory o nastupnictvi Muhammeda vedly pozdéji k rozdéleni islamu na dvé
zakladni vétve — isldm sunnitsky a §i’izmus. Rozdéleni muslimi na sunnity a §iity

ovSem nebylo okamzité.
Sunnitsky islam

Sunnité jsou muslimové, ktefi nevidi jako povinnost, ze po Muhammedové smrti
se jedinym pravoplatnym chalifou mize stat jen potomek v jeho dynastické linii

ptes dceru Fatimu a jejiho manzela Aliho.

Sunnité¢ tvoti minimalné 90 % vSech muslimi. VétSinu maji ve vSech
muslimskych stitech s vyjimkou Iranu, Azerbajdzanu, Omanu a Bahrajnu.
Vétsina muslimskych pfistéhovalcti v evropskych zemich patii rovnéz k této

vEtvi.

Oznaceni sunnité je odvozeno od arabského slova sunna, ptivodné¢ znamenajici
zvyk, cesta (bez dalsiho urceni a pozitivni, ¢i negativni klasifikace).

V terminologii islamskych véd pak tento vyraz znamena:

2V literatufe se setkdvame i s pojmem sekta. Jeho uZiti je v§ak vzhledem k povaze islamu, ktery
nedisponuje cirkevni hierarchii, a k negativni konotaci samotného tohoto oznaceni, sporné. Proto
uzivame radgji terminu nabozensky smér, nebo arabského terminu firka (pl. firak).

7



1. Pro ‘akidu, tj. islamskou vérouku, vira a naboZenska cesta Proroka

2. Pro  ‘Glmu [-hadis souhrn veskerych biografickych udaji o
Muhammedovi, od zjevu, obleeni a majetku, pres povahové vlastnosti
a vse, co povolil, zakézal, o cem pomlcel, ucinil, schvalil ¢i fekl. Tento
pojem je do jisté miry identicky s pojmem hadis.

3. Pro usulu I-fikh vSe z této textualni materie, co ma legislativni obsah.

4. Pro fikh jde o jakoukoli praktiku vychazejici ze Sunny, o niZ neexistuje

dukaz, ze jde o povinnost.

Sunna je oznacovana za tzv. zivy Koran, ¢i uvedeni Koranu do praxe, které je pro

pochopeni samotného Koranu nezbytné.
Si'izmus

Nazev je odvozen od terminu §i'atu Ali, neboli strana Aliho, je druhym hlavnim
proudem islamu. Stoupenci $i'y jsSou oznacovani jako $i'ité. VE&fi, ze ummu mize
vést jen pokrevni potomek Proroka v linii pocinajici jeho bratrancem a zetém

Alim ibn Abi Talibem.

V rdmci islamského svéta tvoii menSinu, majoritni skupiny $i'it se nachazeji v

franu, Azerbajdzanu, Bahrajnu a Iraku.

Prvni vystoupeni podobnych doktrin je datovdno aZ do doby vlady samotného
chalify Aliho, kdy vystoupil jisty Abdulldh ibn Sab4, prohlaSujici Aliho vyznacné
postaveni a nadlidské schopnosti. Spolu se svymi nastupci neuznali za
pravoplatného chalifu ani Abt Bakra ani jeho nasledniky Omara a Osmana. Az
teprve Ali, ktery se stal étvrtym zvolenym chalifou, mél podle nich byt pravym a

pravoplatnym vidcem muslimi, imamem, a po ném dalsi z jeho rodu.

Nektefi stoupenci této doktriny téz tvrdili, ze Muhammed béhem své posledni
cesty do Mekky vyslovné ur€il Aliho jako svého nastupce. Aliho nastupnictvi
mélo byt ustaveno také béhem Prorokovy tzv. Nocni cesty. Podle jinych doktrin je

Ali branou ke skryté ¢asti zjeveni, jako Muhammed k jeho ¢asti zjevné. Obecné
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Za S§ifeni téchto néazorl, které byli Prorokovymi spole¢niky, tehdejSimi ucenci a
nakonec i samotnym chalifou Alim odsouzeny jako bludné, byl zminény Abdulldh

ibn Saba v roce 659 odsouzen k trestu smrti a popraven.

V prubéhu let se $i'a rozdé€lila do mnoha vétvi, nejvétsi co do poctu stoupencii je
isnd ‘aSarijja, téZ nazyvana rdfida. Méné pocetnymi $i'itskymi skupinami jsou

zejména ismdi'lijja a zajdijja.
Charidza

Charidza je nejstarSi odstépenecky proud mezi muslimy. Nazev je odvozen od
slova s vyznamem ,,vyjit, odejit, vydélit se.” Vzpominaji se v nékterych podanich
jako nespokojeni jedinci dokonce jiz v dobé Proroka. Z okruhu budoucich

chéridzovct pochdzeli i ti, ktefi zosnovali atentat na chalifu Osména v roce 656.

Na vyznamu ziskali v roce 657 v dobé mocenského zdpasu mezi Alim,
Muhammedovym bratrancem a zetém, a Mu‘awijjou, bratrancem zavrazdéného
tretiho chalify Osmana, ktery zadal za bratrance pomstu dfive, nez uzna Aliho za
chalifu. Vojska obou muzl se stfetla nedaleko Siffinu. Kdyz zacal mit Ali
pfevahu, Mu‘awijja ho vyzval k dohodé na zakladé rozsudku podle Koranu, na
coz Ali pfistoupil. N&kolik tisic roz¢arovanych piislusnikd Aliho armady vzapéti
opustilo tabor, jelikoz byli pfesvédceni, Ze v tomto ptipad¢ patii rozsudek jeding
Bohu. Tato skupina se uchylila do Harlry, kde prohlasili Aliho konani za
nepfistupné a chalifu, stejné jako nékolik dal$ich ¢elnich postav islamu té doby,
prohlasili za nevétici. V roce 661 jeden z piislusnikid charidzy, Abdurrahman ibn

Muldzim, Aliho zavrazdil.

Pii volbé dalSich kandidath na post chalify chéaridZa zdiraziiovala etické kvality
kandidata bez ohledu na jeho ptuvod. Na zakladé své striktni interpretace
islamského uceni prohlasili ostatni muslimy za bezvérce a sami piisné trestali vSe,
co podle nich nebylo v souladu s islamem. Chalifou se tak podle nich muze stat

kazdy, kdo zije v souladu s jejich ucenim.

zalozili skupiny ‘ibadijja, ktera je dodnes ¢inna piedev§im v Omanu a v Libyi

(Dzabal Nafusa) a v Tunisku (Dzerba).



2.3 Rozsifeni islamu

Islamské mezinarodni pravo puvodné disponovalo délenim na ,,piibytek islamu
(arab. ddru l-islam), ktery lze nejobecnéji charakterizovat jako tizemi statu ¢i
narodd, kde je islam statnim ¢i majoritnim nabozenstvim, podle jinych nazora si
takovou kvalifikaci zaslouzi jen ta izemi, kde je uplatnovan islamsky pravni fad.
VSechny ostatni ¢asti svéta jsou oznaceny jako daru I-harb, tedy ,,ptibytek valky*.
Pozdé&ji pribylo také oznaceni ddru s-sulh ¢i ,,pribytek dohody®, vyhrazené
zemim, se kterym méli muslimové uzavieny spojenecké smlouvy a mirové

dohody.

Protoze je isldm nejrychleji se Sificim ndbozenstvim svéta, rozmdhajicim se 1
v Evropé, Severni Americe, Rusku i Africe, da se dnes jiz té¢zko vymezit tak
jednozna¢né geografické Clenéni. Podle geopolitického ¢lenéni muzeme hlavni
islamsky svét vymezit jako oblast mezi Marokem na zépadé, Indonésii na

vychod¢, Somalskem na jihu a Kazachstanem na severu.

Islam se $ifil predevsim diky obchodnim kontaktiim a spolecenské zméné, ktera
v 7. stoleti rozvrétila dosavadni rovnovahu sil ve stfedomoii a Piedni Asii.
Skomirajici sasanovskd Perskd fiSe a boji vyCerpand Byzanc, stejné jako
nestabilni kmenové svazy a krélovstvi severni Afriky byly pronikajicimi
muslimskymi armadami bud’ zaclenény do nov€ vznikajici fiSe, nebo museli
muslimiim sva rozsahld Uzemi podstoupit. Tak se zrodil mocny, jednotny a
stabilni statni utvar, nazyvany chalifat, na jehoZ uzemi se vyvijel a byl uplatiovan

systém islamského prava.

Dnesni muslimské narody ptedstavuji nesourodou smésici kultur a etnik. Islam
pfijimali v nékolika vInach, tak jak byla dobyvana uzemi muslimy diivéjsimi, ¢i
jak smistni obyvatelé prichazeli do kontaktu s muslimskymi cestovateli,
obchodniky a Sifiteli viry, pfedevS§im arabskymi a déle pak tureckymi, pfipadné

perskymi, ve shod¢ s dobou a mistem.

Do konce 7. stoleti byl islamizovan Arabsky poloostrov, Levanta, vychodni ¢ast
Malé Asie, dnesni [ran a vétSina severni Afriky. Muslimové vstoupili na
evropskou pidu z vychodu, pres Kavkaz. Do 10. stol. je islamizovan zbytek
severni Afriky (v€etn€ navazujicich oblasti Evropy na Pyrenejském poloostrove,

az k prismykim Alp), dne$ni Pékistan, Indie, stfedni Asie, PovolZzi, castecné
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Cina. Do 13. stol. proniké islamu do jihovychodni Asie, zbytku &inskych (dnes
muslimskych) tzemi, subsaharské Afriky. Azerbajdzan. Prvni kontakty
s Balkanem. Do 16. stol. byla dokonéena islamizace narodd afrického Sahelu,
Malé Asie, v Evropé predevsim Kavkazu a Balkanu. Posledni vina islamizace
historickych muslimskych narod probéhla do 18. stol. v odlehlejSich oblastech

Kavkazu, jihovychodni Asie a pfedevsim pak v subsaharské Afriky.>

Na svété dnes zije 1,6 miliardy muslimt. Uvazime-li, ze Zemi obyva sedm
miliard lidi, zjistime, ze témét kazdy Ctvrty z nas je muslim. Zemé s nejsilngjsi
muslimskou populaci svéta je Indonésie, kde muslimové tvoii 87% vétSinu
zZ jejich necelych 230 miliond obyvatel. Mezi dalsi zem¢ s vétSinou, nebo velmi
vyraznou a vyznamnou muslimskou mensinou (nad 30%) patii* Afghénistan,
Albanie, Alzirsko, Azerbajdzan, Bahrajn, Bangladé§, Bosna a Hercegovina,
Brunej, Burkina Faso, Cad, Dzibuti, Egypt, Eritrea, Etiopie, Gambie, Guinea,
Irak, {ran, Jemen, Jordansko, Katar, Kazachstan, Kyrgyzstan, Komorské ostrovy,
Kosovo, Kuvajt, Libanon, Lybie, Maledivy, Malajsie, Mali, Maroko, Mauritanie,
Niger, Nigérie, Oman, Péakistan, Palestina, Satdska Arabie, Senegal, Siera Leone,
Somalsko, Spojené¢ Arabské Emiraty, Sudan, Syrie, Tadzikistdn, Tanzanie,
Tunisko, Turecko, Turkmenistan a Uzbekistan. V Rusku se nalézaji subjekty
s vétSinové muslimskym obyvatelstvem: Adygejska republika, Baskorostan,
Cecensko, Dagestan, Ingussko, Kabardino-Balkarie, Karaéajevsko-éerkeské
republika a Tatarstan. Nékteré dal§i muslimské narody jako Berbeti a Kurdové Ziji
na uzemi nékolika stath a vlastni stity nemaji. VSechny tyto zminéné oblasti,
navzdory rozdilnosti pfirodnich podminek i1 odliSnostem historickym, kulturnim,
jazykovym a etnickym, n¢jakym zptisobem reflektuji islamské pravo, které je
minimalné soucasti historie prava na daném uzemi. Nékde je uplatiovéno jen
vV ramci nabozenskych pfedpist, nékde jen v Gizce vymezeném sektoru vefejného

Zivota a jinde je vedlejSim, ¢i dokonce pfimo hlavnim zdrojem legislativy.

? Pfevzato a upraveno z: VETROVEC, Lukas. 2009. Islamizace v muslimskych regionech svéta.
http://www.e-islam.cz/node/43 (k 5.4.2013).

* Pfevzato a upraveno z: VETROVEC, Lukas. 2009. Muslimské ndrody a kultury svéta
http://www.e-islam.cz/node/42 (k 5.4.2013).
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2.4 Koran, Hadis a jejich dne$ni relevantnost

Koran je zékladnim textem islamu, chapanym jako pfimé a nestvoiené slovo Bozi,
zjevené Proroku Muhammedovi andélem Gabrielem (arab. Dzibril). Jakozto
»svatd kniha islamu® byva nepfesn¢ srovnavan s kiest'anskou Bibli. Ackoliv se
toto srovnani nabizi, od Bible se Koran jasné odliSuje formou i obsahem. Koran je
sttedobodem islamské religiozity a pro muslimy je vyznamnéjsi nez Bible pro
kfest'any, nebot’ pro né je stfedobodem religiozity osoba JeziSe, chapaného jako
Kristus, tedy spasitel a pismo je az druhotny prvek, ktery tuto spasitelskou udélost
zachycuje. Muslimové naopak zduraziuji kazdodenni pfitomnost Slova Boziho,
piesné zachyceného arabskym textem Koranu. Koran je tak zédkladem islamského
svétondzoru, klasického muslimského vzdélani, mysleni, uméni a v neposledni

fad¢ zdkladnim pramenem prava.

Arabsky termin kur'an je nejcastéji vykladan jako masdar, tedy podstatné jméno
slovesné od slovesa kara’a - jakra u s vyznamem Ssestavit text, Gist & recitovat.”
Pak by slovo kur’an znamenalo ptiblizné ,,urCeno ke ¢teni® ¢i ,,uréeno k recitaci®.

Terminologicky, dle obecné piijimané definice, je Koréan:

»Seslané zjeveni Bozimu Poslu zapsané ve svazcich a tradované mutawatir

formou, o kterém neni pochyb.“6

Koran obsahuje 114 sur, zékladni jejich datace spocivd v déleni na obdobi
mekkanské (pfed hidzrou, tj. presidlenim Proroka Muhammeda z Mekky do
Jasribu, pozdé¢ji nazvaného Medina, r. 622 ki. éry) a medinské (zjevené po
hidzie). Mekkanské stry maji kratS$i verSe s pronikavym rytmem, zabyvaji se
predevsim véroukou — Bozi Jedinosti, pfedchdzejicimi proroky, andély, Soudnym
Dnem, rajem ¢i peklem. Medinské stury jsou obvykle del§i co do poctu 1 délky
jednotlivych verst a jejich ton je deklarativni. Urcuji pravidla a predpisy, kterymi
se mad noveé vzniklé spoleCenstvi fidit. Mezi né patii i verSe tykajici se trestniho
prava. Koran jako celek obsahuje ¢tyfi zékladni typy vypovédi: 1. o udélostech,
které¢ probéhly, 2. o udalostech, které probehnou, 3. vyroky o Bohu a
nepoznatelném svété a 4. zdkonné piredpisy, které tvoii v ramci Kordanu nejmensi

cast.

> USMANI, Muhammed Taki. SIDDIQUI, Muhammed Swaleh (pfekl.). 2000. An approach to the
Quranic sciences. Karaci:Darul Ishaat, str. 27.
® Ibidum.
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Sesilani versi trvalo dohromady 23 let. VerSe byly zapisovany a sefazovany do
sur, sury do vétSich celkd a do poradi, které zname dnes, jesté za Prorokova Zivota
a sdm Muhammed na cely tento proces dohlizel a disponoval tymem pisait
zjeveni, které si vybral mezi svymi pfivrzenci. NejdilezitéjSim médiem, které
uchovavalo v té dobé Koran, vSak byla pamét muslimi. Znalost ¢teni a psani
nebyla dané dobé na daném misté samoziejmosti, navic arabské pismo tehdy jeste
nedovedlo rozliSovat v psaném projevu nékteré souhlasky a vokalizaci neznalo
vubec. K jeho vynalezeni po Prorokové smrti piispél pravé Koran a potieba
stanovit jednoznacnou verzi zjeveni, aby bylo toto uchranéno pied deformacemi a
odlisnymi interpretacemi, nebot existoval problém se zaménami gramaticky
podobnych slov. Urcujicim proto byla Ustni recitace predavana ptimo od Proroka

jeho nasledovnikim a pak jejich zakim.

Korén je pro véfici muslimy jako pravni zdroj relevantnim i dnes, coz v zddném
ptipadé nemusi znamenat apriorni, negativné chapanou stati¢nost v protikladu
Kk pozitivné chapané dynamicnosti, bez kterych neobstoji zadny zakon. Naopak
individudlni lidské usili podle pékistanského mufttho Muhammeda Taki
Usmaniho nikdy nemiize dosahnout urovné neménné pravdy a vzdy by mélo
sklon ke stati¢nosti, nebot’ lidska mysl a poznani je individudlni a méni se. Pro
udrzeni spolecenského potadku je vSak nadCasovost a pfesah nezbytny a pravé
Koran toto umoznuje, aniz by pfitom utrpél spoleCensky vyvoj. Podobné plati 1
pro soubor vyrokt Proroka, tzv. Hadis, ktery je druhym zakladnim zdrojem
islamského zékonodarstvi. Jak jedno, tak druhé, klade velmi Siroky prostor pro
prizptsobeni se dob& i mistu.’ Zména Gasu a mista, kterd je relevantni pro
uplatnéni nebo neuplatnéni urcitého pravniho rozhodnuti je pak odborniky v usulu
fikhu definovana vymizenim pfi¢iny dané¢ho pravniho rozhodnuti. Neznamena to
vSak, Ze pokud se zlo rozsiii a stane se normou, nemélo by byt i naddle chapano

jako zlo. Opak je pravdou.®

2.5 Intence islamského nabozenstvi

Uc€enci odnepaméti hledali zdivodnéni islamskych predpist. Dospéli k poznani,
ze islam ochranuje a kultivuje pét zasadnich priorit, nezbytnych pro zivot a rozvoj

kazdého lidského jedince. Té&chto pét priorit jsou: 1. Vira jedince, 2. jeho zivot, 3.

7 USMANI, Muhammed Taki, op. cit. str. 457.
® Ibid., str. 459.
13



distojnost, 4. zdravy rozum, 5. majetek. Tyto hodnoty nazyva islamska pravni
teorie priorit nezbytnostmi (arab. darurijjat) a nadfazuje je vSem ostatnim. Proto
nachdzime, ze islamské pravo dba na jejich ochranu a s tim uzce souvisi i pravo
trestni, které sankcionuje utoky na né. Nachazime, ze veskeré tresty isldmem
predepsané jsou ucelem, aby byla zachranéna jedna nebo vice z téchto priorit.
Lidstvo tak dle nich miize z islamského zakona profitovat tim, ze odklani skody,
které by na nich mohly byt zplisobeny, zajistuje jejich blaho ve vzpomenutych

ohledech a péstuje v nich vznesené mravni hodnoty.9

Intence islamského nabozenstvi nachdzime pfimo v urCenych trestech, v jejichz
provedeni je ochrana zasadnich lidskych priorit viry, zivota, distojnosti, rozumu

nebo majetku.

Tésna spojitost islamského nabozenstvi a prava je néco, co nikomu neunika. Je to
z toho davodu, Ze islamské nabozenstvi neodd€luje vnitini piesvédceni Cloveka
od jeho kazdodenniho Zzivota ve spole¢nosti. Proto kazda islamska pravni norma
plati zarovent ve dvou rovinach — roviné¢ nabozenské (arab. dijanatan) a roviné

soudné-pravni (arab. kaddan).

Je to dano také tim, Ze Clov€k ve skutecnosti pifimo ovliviiuje spolecnost a
spole¢nost ovliviiuje jej. Souvisi to s piestupkem, jelikoz kazdy s prestupkt
narusuje pravo bozi nebo pravo lidi, coz je neoddélitelné od spolecnosti ve, které

clovek zije.

° SHANQEETEE, Muhammad al-Ameen. ABU FAATIMA (prekl.). 2003. Islam: the perfectly
complete religion. Walthamstow: lvitation to Islam, str. 40.
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3. PRAMENY A ZAKLADY ISLAMSKEHO PRAVA

3.1 Pojem fikh a Sari’a

Pri diskuzi o islamském pravu je stale tfeba mit na zieteli rozdilny vyznam slova
Sari’a a fikh. Velka vétSina nedorozuméni tykajicich se islamského prava jako
celku vznika na zakladé ztotoznovani téchto dvou pojmii, pro které se spolecné,
nehled€ na jejich rozdilnost, uziva totozny (a neptesny) cCesky pieklad islamske

pravo.

Jazykové znamena slovo Sari’a pivodné cestu k prameni. Terminologicky je to
vSe, co uzdkonuje a piedepisuje Buh jako dobré, chvalyhodné a povolené,
pfipadné zakazuje jako zlé, odsouzenihodné a zakdzané, ¢i stanovuje jako
nabozensky indiferentni. Sari’a je tedy produktem legislativni podoby viile BoZi,
¢i je jinymi slovy zdkonnym zpiitomnénim Bozi vile. V tomto vyznamu je tohoto

pojmu uzito v Koranu napt.:

»A potom jsme té umistili na cesté zakona z rozkazu NaSeho vychazejici.

Nasleduj ji a nenasleduj sklont téch, kdoZ nevédi o ni¢em! (45:18)*
,»A kazdému z vas jsme ur¢ili pravidla a drahu vySlapanou. (5:48)*

Jedna se tedy o nabozensky Zakon, tedy souhrn norem, ke kterym se naboZenstvi
néjak vyslovuje a které néjak hodnoti. Nejde jen o pravo ve smyslu zakoniki
evropskych (zahrnujici pravo rodinné, obchodni, obfanské, procesni, trestni ¢i

mezinarodni) ale také etiku a pravidla vykonavani ndbozenskych rituala.

Ibn ‘A8Gr popisuje Sari’u jako harmonickou, precizni'®, slad’ujici p¥isnost i
benevolenci,** soukromy Zivot i Zivot spole¢nosti.*? Dle n&j je zakonem plnym
milosrdenstvi®®, budujicim zdravou, stabilni a prosperujici spoletnost.** Sari’a

neni o jménech a nazvech, ale o podstaté a realité v&ci.™ Zastava tezi o svobod&™®

19BN ‘ASUR, Muhammad al-Tahir; EL-MESAWI, Mohamed EI-Tahir (pFekl.). 2006: The Treatise on
Magqasid al-Shariah. Washington:IlIT, str. 193.

" bid., str. 199.
2 Ibid., str. 204.
B Ibid., str. 214.
1 Ibid., str. 221.
® Ibid., str. 171.
15



a rovnosti lidskych bytosti, bez ohledu na rasu, narodnost, pohlavi ¢i nabozenské

;017
vyznani.

V diskuzi o Sari’i je tfeba mit také na zieteli, ze kazda Sari’atskd norma plati ve
dvou rovinach — jednak nabozenské a jednak pravni, zavazné. Prvni plati vzdy a
jeji poruseni ma za nasledek prohiesek eticky, ktery vSak neni postizitelny Zadnou
formou a poskozuje ¢lovéka pouze v nabozenské roving, jako hiich v jeho vztahu
mezi nim a Bohem. Naproti tomu v druhém ptipad¢ nastdva soudné¢ vymahatelna
a specifikovana sankce. Byva nékdy dana samym Sari’atskym ptedpisem a jindy
zavisi na konkrétnim ustanoveni dané spolecnosti, které se muze liSit podle Casu a

mista.

Fikh naproti tomu oznacuje véénou lidskou snahu Sari’u uchopit a metody, které
se ktomu uzivaji. Jazykové znamena tento vyraz doslova porozumeéni a

terminologicky pfedstavuje ndzev pro islamskou pravni védu, tedy nauku o sari’i.

Tedy ne kazdy nazor fikhu musi byt nutné ndzorem Sari’atskym a muize se stat, ze
pravnik, vyjadfujici se k n¢jaké problematice, prosté Sari’atskému stanovisku
neporozumi, neni je schopen fadnym zplsobem pojmout, abstrahovat, c¢i
vydedukovat. Jako kazda véda ma i fikh svoje koncepty, faze vyvoje, uspésné

svétlé momenty 1 slepé uliCky.

Zaménovanim pojmu Sari’a pojmem fikh tedy de facto stirame rozdil mezi jevem
a védou o ném, ¢i védu naopak ztotoznujeme s pfedmétem jejiho z4ymu, coZ mize

byt vysoce matouci.

3.2 Prameny islamského prava

Islamské pravo vSeobecné tedy i pravo trestni méa své suverénni zdroje a tim je
uplné nezavislé na jakémkoliv pravu a jakémkoliv zdroji prava. Prvni dva
prameny islamského prava jsou zdkladnimi a veskeré ostatni vyplyvaji z téchto
dvou a odkazuji se na né. Tyto dva prameny maji textualni podobu a jsou jimi

Koran a Sunna.

Kordn je jediné svaté pismo svétovych naboZzenstvi, které se zachovalo
vV plivodnim jazyce a zaroveil neztratilo spojeni s historickou osobou, ktera se

k nému poji. Hovofi o vérouce, minulych a budoucich dé&jich, ale také o pravnich

% Ibid., str.154.
Y \bid., str. 146.
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predpisech ~ zoblasti  liturgie, rodinného, majetkového,  obcanského,
mezinarodniho, spravniho i trestniho prava. Piimo stanovuje ur€ité tresty typu
hadd. Ve vétsing pripadt vsak dava jen urcity ramec, ktery potiebuje vysvétleni
dalSimi zdroji islamského prava k tomu, aby byl naplnén a uveden do praxe.
Koranskd nafizeni nutno chapat vzdy v kontextu koranského jazyka, ktery je
specifickym  druhem arabstiny, pravdépodobné vychazejicim z dialektu
mekkanského kmene Kurajs v 7. stoleti a zahrnujici v blize nezjistitelném poméru
i urCité jiné dialektizmy obecné znamé Arabum diky existenci naddialektu
kmenovych bardi, jenz je arabistim znam jako tzv. bdsnicka koiné. Jisté vsak je,
ze Koran uziva k zachyceni skutecnosti, které popisuje, slovniku kolujiciho a
jasn¢ srozumitelného arabskym mluvéim v dobé svého vzniku. Proto kazdy
pfeklad Kordnu ssebou nese jistou miru devalvace a zkresleni vyznamu a

nemozno jej brat jako originalni zdroj.

Sunna nebo Hadis zahrnuje v kontextu legislativniho zdroje vyroky proroka
Muhameda, jeho nazory, schvaleni a praxi. Koran vysvétluji, pfimo na n¢j
navazuji, uvadéji ho do praxe a chodu. Také jsou druhym samostatnym pramenem
legislativy. Suma legislativnich pfedpisii je oproti tém koranskym neporovnatelné
vEtsi a samy predpisy jsou mnohem detailnéj$i. Prorok plvodné, v nejranéjSim
obdobi isldmské historie, zakazal Sunnu zaznamendvat, z obavy aby jeji text
nebyl smisen s textem Kordnu, ale pozdéji k jejimu sepisovani svolil, takze prvni

zapisky, které tradovaly alespon ¢ast jeho slov, existovaly uz v jeho dob¢.

Vedle dvou origindlnich a nezavislych zdroji v isldmském pravu nachazime i
dalsi, pomocné zdroje, inspirované piedev$im Koranem a Sunnou. Prvnim z nich
je konsensus, neboli idzmd ‘. Je definovan jako shoda vSech existujicich pravnich
znalcil dané doby ohledné konkrétni pravni otazky. Opira se o pfedpis koranského

verse:

,»A kdo odpadne od posla poté, co mu bylo jasné ukazano spravné vedeni, a
sleduje pak cestu jinou neZ vérici, k tomu obratime se zady, tak jako on se

obratil, a nechame jej hofet v pekle a jak hnusny je to cil koneény! (4:115)

Aby konsensus byl platny, musi byt splnény nasledujici obecné ptijaté podminky:
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1. V cCase objeveni se dané otazky musi existovat skupina mudztehidt, pokud
nejsou, nebo se jedna jen o jediného clovéka, nemize byt dosazeno
idzma‘u.

2. Vsichni tito mudztehidi maji jednomyslné, stejné stanovisko. Pokud se
kterykoli z nich bude svym stanoviskem vymykat, neni dosazeno idzma‘u.

3. Jejich jednomyslny ndzor musi byt ustaven az poté, co se k otdzce vyjadri
kazdy z nich samostatn€, zvlast, aby nemohl byt negativné ovliviiovan

nekym jinym, nebo spolecenskym tlakem.

Vsechny sunnitské vyklady Sari’y idzma‘ uznavaji, lisi se vSak mezi sebou v tom,
co jako idzma‘ uznavaji. VSeobecné uznavanym druhem konsensu je konsensus
spole¢nikl Proroka (sahdba, ¢i ashdb, sQ. sahdbi) v dobé pred jejich rozptylenim
po rozlehlém tizemi chalifatu. Dalsi typy konsensu, jako shoda uc¢encti dané doby,
konsensus obyvatel Mediny nebo konsensus mléenim (idZmd’'u s-sdkit) jsou
podrobovany kritice, nebot’ fakticky nemusi byt konsensem, nebot’ neni plna
jistota, zda se k problematice skute¢né¢ vyjadiili vSichni a zda mlc¢eni nékterych

opravdu znamena souhlas.

Kijas neboli analogie je dalSim pomocnym zdrojem, ktery je az na vyjimky
(vyhynula pravni Skola zdhirovcl) uznavan vSemi Skolami sunnitského fikhu.
Pojem kijas v jazyce znamena ,,méfitko, méteni, ovéfovani, vzor®; tj. analogie a
porovnavani podobnych piipadii a zalezitosti. Kazdy kijas obsahuje nezbytné
puvodni piedpis, tvotici zaklad analogie (asl), dale nova otazka, kterého se ma
analogie tykat (fur‘) a souvislost mezi nimi (‘illa), ktera zapticinuje, Ze piedpis
fur’u bude stejny jako ptedpis aslu. Tak napf. zakaz konzumace alkoholu slouzi
jako duvod zakazu ostatnich omamnych latek a drog, pfi¢emz diivodem je jejich

spole¢na vlastnost zatemiiovat mysl.

Vedle téchto Ctyt jsou 1 dalSi doplnujici a pro né plati to samé, ze vyplivaji
ze dvou zakladnich. V rlznych pravnich Skolach vidime urcité rozdily a to
z diivodu jejich piistupu k sekundarnim pramentim, respektive jejich uspotradani

podle prioritni dileZitosti.*® Tyto sekundarni prameny jsou:

18 Nejstarsi takové pojednani predstavuje as-Safi‘iho Risala, viz KHADDURI, Majid. b.d.: Al-Shafi’i’s
Risala — Treatise on Foundations of Islamic Jurisprudence. Delhi: The Islamic texts society, str. 57-
353.
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1. Asdr ‘an sahdba — Vyroky a nazory sahaba. N&které sunnitské skoly fikhu
uznavaji a fidi se nazory Prorokovych spole¢niki, ¢i islamsko-pravnimi
stanovisky (fetawd, sg. fetwa), které vydali. Pokud se od jejich stanovisek
neodliSovaly nazory a fetwy jejich nasledovnikt, berou néktefi v potaz i
je.

2. Istihsén - odchyleni se od jednoho pravidla ve prosp&ch jiného pravidla,
pficemz odchyleni se jevi nezbytnym. Jde zejména o odklon od vysledku
kijasu ve prospéch rozhodnuti zalozeného na néjakém islamsko-pravnim
maximu tam, kde mu vysledek kijdsu odporuje, pifipadné¢ nahrazeni
doposud uzivaného rozhodnuti jinym, fundovanéjsim. Mize se jednat také

o vyjimku z platného pravidla v pfipad¢ nevyhnutelnosti.

3. Istisldh - rozhodnuti na zaklad& vefejného zajmu. Veiejny zajem je bendit
pro kazdého, nebo blaho vSech ¢lend spolecnosti. Tento bendit musi byt
pfevazujici, zfejmy, pravidelné se vyskytujici Tak napf. odskodné
vyplacené za neumysiné zabiti ¢loveka (dijja) umoziuji urovnani vztaht
mezi rodinou usmrceného a rodinou vinika.™

4. Istishab — zachovavani status quo dokud se neprokaZe opak a neni divodu
pro jeho zménu. Sem spada napf. presumpce neviny v trestnim pravu,

nebo presumpce legalniho nabyti véci dokud se neprokaze opak.

5. Saddu zar’i - Zabranéni $kodé. Tato $koda pusobi jedinci nebo spole¢nosti
ujmu z hlediska naruseni jeho nezbytnych poZadavki (darurijjat — vira,
zZivot, potomstvo, Cest, majetek) nebo jeho potieb (hddzat, tj. v SirSim
smyslu slova). Ve shod¢ s mérou Utoku na tyto zékladni priority byva

stanoven i trest.?°

6. ‘Amalu ahli |-Medina - zvyklost obyvatel Mediny, protoze mezi nimi
pobyval Prorok a jejich zvyky schvalil, ¢i je zménil, tj. stav v dobé
formovani tohoto pravidla odpovidal stavu, se kterym byl Prorok
spokojen. To u jinych mést neexistuje.

[. Al-Ahddisu d-da’ifa - Slabé hadisy, zejména ty, které postradaji n&jakého
vypravéce, ale vSichni ostatni jsou brani jako spolehlivi, uzivali nékteti
ucenci jako pomocny dikaz, dokonce i pfed analogii, vSude tam, kde

neexistoval silnéjsi dikkaz nebo néco, co by hovofilo proti nim.

*IBN ‘A3UR, op.cit., str. 106.
%% |bid., str. 107.
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'Urf — zvyk. Ci obyéej. Mize to byt jakykoliv zvyk jednoho naroda nebo
skupiny lidi, ktery neni v rozporu s islamem. Jde o Siroce uznavany zdroj a
rozhodujici pramen vSude tam, kde je tfeba konkrétni naplnéni urcitého
pfedpisu, napf. charakter jidla a Satstva rozdavaného chudym jako

vykupné apod.

3.3 Textualni diukaz a dichotomie pojmua usilu fikhu

Kazdy sari’atsky ptedpis, ktery je abstrahovan fikhem, musi byt podlozen dikazy

z islamskych textd. Ty oznacujeme arabskym pojmem delail (sg. delil).

Kazdy takovy dikaz je v zdkladu dvojiho typu:

a)

b)

delil kat’i neboli definitivni diikaz. Jde o dikaz, ktery v sobé neobsahuje

zadnou pochybnost, je nezpochybniteln¢ zavazny a neteba dale ovétovat a

zkoumat jeho platnost. Takovym dikazem je nabozensky text (nass, pl.

nusus), ktery prichdzi zptisobem podani nazyvanym tawatur. Jde o takovy
zpuisob podani, ktery vylucuje, ze by se informatofi predavajici danou
zpravu mezi sebou dohodli na néjaké formé konspirace. V ptipadé ustni

tradice se jedna o velmi velky pocet navzajem na sob&é nezavislych a

nesouvisejicich kanald.21 Tato situace mize nastat u dvou ptipadu:

I. ver§ Koranu.

ii. mutawatir hadis, tedy takovy hadis, ktery byl bud’to pifesné jak
svym vyznamem tak 1 svym zné€nim, nebo pfinejmensim jen svym
znénim tradovan zplisobem tawatur.

delil zanni neboli nedefinitivni diikaz. Sem spadaji veskeré hadisy, které

nespliiuji normu tawatur zptisobu podani a vSechny rozumové a logické

argumenty ¢i dikazy.

Postaveni konsensu (idzmé*), jak jsme vidéli, taktéz dalezitého zdroje prava, neni

v tomto systému klasifikace dikazii mezi vSemi ucenci jednotné, hlavné diky

neexistenci jednotné definice toho, co vSe konsensus zahrnuje. Minimalné vSak

typ, ktery uznavaji vSichni, a sice konsensus sahabi (tj. spole¢niki Proroka

Muhammeda) je povazovan za kat’i, tedy definitivni. VSechny dal§i podoby

konsensu lze povazovat za zanni, nedefinitivni, protoze proti nim lze vznést

namitky.

*! N&kteFi uenci Hadisu takto uvadéji pocet nejméné deseti vypravéca.
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Z hlediska texta jako dukazl pro Sari’atskd natfizeni je tfeba vyjasnit nasledujici

pojmy?%:

1. Nasch — dosl. piekryv, oznacuje jev, ktery nastava, kdyz je starSi piedpis
nahrazen mlad$im, stanovujicim definitivni normu. Star$i, ptekryty,
novelizovany text nazyvame mensuch a mladsi, novelizujici, nazyvame
nasich. Jev mize probihat na Grovni Koranu i Sunny. Piikladem je
ukamenovani jako trest za cizolozstvi vdané/zenatého, ktery zrusil
stavajici praktiku dozivotniho domdaciho vézeni (srov. 4:15).

2. Dichotomie ‘amm — chdass, rozd¢lujici texty na vSeobecné (‘dmm) a
specifické (chass). Do sféry ‘dmm patii veskeré piikazy a zédkazy urcené
vSsem lidem bez rozdilu a do sféry chass pak ty, které jsou uréeny pouze
dané skupiné lidi, napt. Prorokovi, jeho manzelkdm, apod.

3. Dichotomie mutlak — mukajjad, tedy rozdéleni na text jasny sam o sob¢ a
text vyzadujici dal$i upfesnéni. Ptikladem je ptedpis utcti ruky za kradez,
ktery neni jasny sam o sob¢ a je vysvétlen upiesiiujicim predpisem sunny,
ktery stanovuje mezni finanéni hodnotu zcizeného majetku, po jejimz

ptekroceni je trest aplikovan.

Vazba mezi texty nastava vzdy jen vtom ptipadé, pokud koresponduje 1.
pfedmét, kterého se texty tykaji; 2. situace, které se text tykd; 3. subjekt dané

Sari’atské normy; a 4. konkrétni okolnosti daného ptipadu.

3.4 Idztihad a taklid, ittifak a ichtilaf, pojem radzih

Idztihad znamend ve fikhu samostatné pravni uvazovani. Ucence, ktery se
1dZtihadem zabyva, oznaCujeme za mudztehida. Kazdy mudztehid musi spliovat
nasledujici podminky: 1. znalost Koranu a jeho vykladu, idedlné celého, nebo
alespon jeho legislativnich casti; 2. znalost Sunny, toho co obsahuje, vykladu; 3.
znalost tradentll hadisti, jejich schopnosti a moralnich kvalit (aby posoudil
autenticitu textu), zjevnych a skrytych vad jak textu hadist, tak i fetézce jejich
tradentli; 4. Znalost vztahli mezi texty jak Kordnu, tak 1 Sunny, navzajem mezi

sebou i mezi Koranem a Sunnou, znalost nasich-manstch, mutlak-mukajjad,

20 isldamsko-pravni teorii dkaz( vice viz HAMMAD, Ahmad Zaki Mansur. 1987: Abu Hamid al-
Ghazzadli Juristic Doctrine in Al-Mustasfa min ‘ilm al-usul with translation. Chicago:University of
Chicago (Dissertation), str. 530-551.
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‘dmm-chass; 5. znalost principti usulu fikhu; 6. znalost arabského jazyka a jeho

nuanci.

Opakem 1idztihdadu je taklid, tedy nésledovani nékterého mudztehida v dané

problematice. Toho, ktery jej praktikuje, nazyvame mukallid.

Ittifak je pojem oznacujici shodu skupiny ufencii mudztehidi ohledné¢ dané
problematiky. Muze nabyvat podob od rozsifeného nazoru az po konsensus
(idzma”). Ichtilaf pak znamena neshodu mezi mudztehidy a existenci vicero

ruznych, tfeba i protichtidnych a nespojitelnych ndzorti na danou problematiku.

Dtivodem ichtilafu je 1. neznalost textualniho dikazu nékterym mudzéhidem; 2.
rozdil ve vyhodnoceni ditkkazu jako definitivni nebo nedefinitivni; 3. rozdil ve
stanoveni autenticity dikazu; 4. rozdil v ohodnoceni diikazu jako smérodatného
z hlediska naschu, cile ptedpisu, jeho subjektu, nebo nutnosti jeho dalSiho
vysvétleni; 5. odlisné pojeti idzmda’u; 6.pfijimani nebo nepfijimani nékterych
pomocnych pramend ustlu fikhu; 7. Odlisné ¢teni, ¢i definice klicovych pojmu a

r o N N4 v I3 . 2
slovnich obrati; 8. uznani nebo neuznani poloZené analogie.”®

Z charakteru Sari’y jakozto Boziho Zakona vyplyva, ze spradvnym nazorem na
danou problematiku, ¢i spravnou odpovédi na danou otazku je vzdy jen jeden
nazor fikhu. Ze stavajicich nazori fikhu je mozno posoudit, ktery z nich je
nejsolidnéji podpoten diikazy a ktery z nich je logicky nejkonzistentnéjsi. Takovy

nazor pak oznacujeme jako nejspravnéjsi, prip. neupiednostnovanéjsi (radzih).

3.5 Islamskopravni maxima (kawd’id)

Oznacuji abstrahované konstatace o podstaté Sari’y, vznikaji indukci z velkého
mnozstvi Sari’atskych norem a maji vypovédni hodnotu z hlediska popisu Sari’y
jako pravniho systému. V idztihadu jsou uZivana jako pomicka k dosaZeni
Sari’atskopravniho rozhodnuti tak, aby toto nové rozhodnuti korespondovalo
S duchem islamského zdkonodarstvi. Mohou se tykat Sari’y jako celku, nebo

nekterého jejiho odvétvi.

Vv

Nejdilezitéjsi obecné platné kawd’id jsou:

2 Oichtilafu a souvisejicich jevech vice viz KAMALI, Mohammad Hashim. 2008: Shariah Law: An
Introduction. Oxford: Oneworld Publications, str. 99-122.
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1. Zékonodarce (tedy Buh) nafizuje jen to, co je pouze prospesné
(neobsahuje zadné zlo) nebo relativné prospésné (¢ehoz dobro
mnohonasobné piesahuje zlo). Zakonodarce zakazuje jen to, co je pouze
Skodlivé, nebo relativné skodlivé a dava prednost zamezeni zla.

2. Prostiedky maji stejné isldmsko-pravni ohodnoceni jako cile, ke kterym
vedou. Cokoli vede k zakazanému, je samo zakazané, cokoli vede ke
splnéni povinnosti, je samo o sob& povinnosti.

3. Te&zkost a obtiznd situace si vyzaduji ulehceni, piipadné docasné
zneplatnéni urcitého Sari’atského piedpisu v dané situaci.

4. Povinnost zéavisi na schopnostech jejitho splnéni. Neni povinnosti pfi
nemoznosti ji splnit a neni zadkazu pfi nezbytnosti.

5. Sari’a se zakladd na upfimnosti vii¢i Bohu a nésledovani praxe Jeho
Proroka.

6. Podminkou povinovani akty uctivani je pravni zletilost (arab. teklif),
schopnost rozliSovat (femjiz) je podminkou pfijeti aktd uctivani Bohem a
intelektualni vyspélost (rusd) je podminkou pro vzdjemné Vztahy.24

7. Stanovené piedpisy jsou aplikovany jen za splnéni podminek a nesplnéni
podminek diskvalifikujicich.?®

8. Zvyk stanovuje konkrétni charakter ur¢itého ptredpisu vSude tam, kde neni
ptedpis interpretovan, nebo urc¢ena jeho mez. %

9. Zaloba musi pfedloZit nezpochybnitelny ditkaz, obhajobé staéi piisaha, t].
presumpce neviny, dokud se neprokaze opak.

10. Pochybnost nerusi jistotu a status quo plati, dokud se neprokaze opak.

11. Vzajemna dohoda vzdy plati.

12. Nahrada Skody vZdy a za vSech okolnosti plati.

Pro islamské pravo trestni jsou dileZité nasledujici kawa’id®";

1. Pokud dojde knaplnéni skutkové podstaty trestného &inu vyzadujici
Sari’atsky definovany fixni trest (hadd, viz dale) pouhou nestastnou

nahodou a chybou, nemiiZe byt tento trest uplatnén.

24 v vz . . v v, s . P ; v . v,

Jde o tfi odliSné pojmy. Znamena to, Ze pfi posuzovani pravni odpovédnosti za zlo¢in u toho
kterého konkrétniho pachatele tfeba uvaZovat jeho vyspélost a Uroven jeho kognitivnich procesu.
25 v v v ; . v , v, e . P , v v vvs s

Napf. pfi uloZeni trestu za cizoloZstvi, nebo pti klasifikaci konkrétniho ¢lovéka za nevéficiho.

2 Napft. pfi odkoupeni za neumysiné zabiti se nakrmeni chudych Fidi konkrétnimi stravovacimi
zvyky a cenou potravin na daném Uzemi.
%7 Vice viz IBN ‘ASUR, op. cit., str. 337.
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. Pokud existuje alespont nepatrnd pochybnost hovofici ve prospeéch
pachatele, pak se sni operuje jako se skuteCnosti a trest typu hadd se

neuklada.

. Pokud ke zlo¢inu doslo nedbalosti a zabedbanim povinnosti, pak je nutno
ulozit odpovidajici trest, ale nikoli formou hadd, ale formou jinou,

odpovidajici charakteru zlo¢inu.

. Je tieba mit na paméti a zohlediiovat zast poskozeného vuci pachateli,
kterd jej motivuje k pomsté¢ a zadostiucinéni a dbat na to, aby pravo
odplaty nepierostlo v krevni mstu.?

. Pravo obéti je vice nez pravo pachatele, ale 1 to ma svou hodnotu. Prioritni
pfi odplaté je vymahat odSkodné.

. Uplatnéni tresti ma byt vykonavano pired svédky, aby byli odstraseni

piipadni pachatelé.

/. Jedinou vyjimkou z vy3e uvedeného je prominuti poskozenych pachateli.

8. Faktor prominuti se nevztahuje na zloginy poskozujici cizi prava bez

rozdilu a zlo¢iny jdouci proti samé podstaté islamského zakonodarstvi,
jako je kradez, loupezné piepadeni, cizolozstvi, nebo konzumace opojnych

latek.

3.6 Vyvoj Fighu pred objevenim se mezhebu

Pied prorockym vystoupenim Muhammeda na uzemi dneSniho islamského svéta

existovaly rizné pravni tradice. Jednalo se o zvykové pravo kocovnych i usedlych

kment, fimskou pravni tradici a zdkony perského ptivodu. Patrny byly i vlivy

staroegyptské a starozékonni. 2 \/ dob& Proroka Muhammeda byla isldmska

pravni véda prakticky zcela ohraniCena na nésledovani vynost samotného

Proroka. Prorokovi vyslanci méli nové konvertity ucit vife a fidit jejich

naboZensky Zivot. Tito lidé, v momenté kdy neznali feSeni pro konkrétni situaci,

které by se opiralo o ver§ z Koranu, ¢i néjakou informaci ze Sunny, pouzivali

veSkerou svou dostupnou znalost, aby dany problém vyfeSili na zaklade

abstrahovanych pravidel zpramennych textl, ¢i vlastniho kvalifikovaného

usudku, vyftesili. Tak se zrodil idztihad.

28 .

Ibidum.
) HALLAQ, Wail B. 2005: The Origins and Evolution of Islamic Law. Cambridge: Cambridge
University Press, str. 11.
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Po prorokové smrti prvni z chalifti, Aba Bakr, nejprve svou vladu vénoval
upevnéni pozice statu i isldmu. Jeho naslednik Omar ibnu 1-Chattab jiz
programov¢ podnikal vyboje za hranice arabského poloostrova a k dosavadnimu
uzemi piipojil rozsahla izemi. Omar, stejné jako pfed nim Abu Bakr, vSak pftilis
nepovoloval hromadny odchod Prorokovych spolecnikii z oblasti Hidzazu, pokud
to nebylo skuteéné nutné. Oba chalifové se radéji obklopovali rozsahlou radou
nejucengjSich Prorokovych spolec¢niki, ktefi jim poskytovali cenné rady a
kolektivné fesili noveé nastalé problémy v chalifatu dle nafizeni Kordnu a Sunny.
Prorokovych spole¢nikli opoustéla Medinu a usazovala se na nové osvojenych
uzemich, pficemz vétSina z nich stale zlstavala v Mediné.

Pro nés dalsi zajem jsou kromé¢ Medinant dileziti pfedev§im vysidlenci do Irdku,
zejména do mésta Kuafa a jeho okoli. NejvyznamnéjSimi osobnostmi v Hidzdzu
byl Zubejr a v Iraku Abdullah ibn Mas’ad. Nasledujici chalifa, Ali ibn Abi Talib,
pro nestabilni politickou situaci premistil své sidlo z Mediny také do Kufy, ¢imz

zde rovnéz dopomohl rozvoji fikhu a soudnictvi.

Po nasilné smrti Aliho se kmoci dostala dynastic Umajjovct a sili vliv
odstépeneckych skupin. Islamsti ucenci rozvijeli své teorie a interpretace v Kruhu
svych u¢ednikt. Zaroven vyvstavala ¢im dal vétsi potieba chranit odkaz Proroka a
jeho druht pfed pokfivovanim a zneuZivanim. V tomto prostiedi byly
formulovdny nejstar§Si  koncepce pohledu na Sari’u, predstavované
tradicionalistickou Skolou (ashdbu |-hadis) vychazejici z prostiedi Hidzazu a
racionalistickou Skolou (ashdbu r-ra j) vzniklou v Irdku.

Hidzéazska, nadzorova Skola vznika v prosttedi Mediny a okoli, které nedoznalo
ptiliSnych zmén pomért. Po sahabech, piejimaji fikh jejich nasledovnici, nazyvani
tabi‘in, z nichz na konci 1. stoleti hidzry nejvyznamnéjsi bylo tzv. sedm pravnika
Mediny a mezi nimi Sa’id ibn Musejjib a ucenec hadisti ‘Urwa ibn Zubejr. Tito
autofi dusledné Ipé€li na hadisech, které pfijimali relativné volng&jsimi kritérii
autenticity, dale na pfedchozich rozsudcich ashabi a na zvyklosti a zivé praxi
obyvatel Mediny. Naproti tomu se zdrahali pouzivat princip idztihadu a analogie,
kromé&, kde neni tato moznost nidbozenskym textem explicitné signalizovana.
Rovnéz netesili hypotetické, ale pouze a vyhradné redlné piipady, které se staly.
Naproti tomu situace Vv irackych centrech vzdélanosti byla zcela opa¢na. Iracka
mésta s jiz tehdy bohatou historii byla také vyznaénym kolbistém ideovych boja
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mezi nejriznéjSimi islamskymi frakcemi a sektami. To si vynucovalo zcela
odlisSnou interpretaci fikhu zdejsi nazorové Skoly. Dédici pravni védy
vysté¢hovalych ashabtl zde v 1. stoleti hidzry byl zejména Hasan al-Basri a soudce
Surajh.

Irac¢ané daleko opatrnéji piijimali hadisy, nebot’ se setkdvali s mnozstvim padélki,
proto jich méli oproti HidZzazu relativné omezeny pfisun. Také ne kazdy hadis
dospél az do Irdku. Zato daleko ochotnéji a odvaznéji ptistupovali k analogii a
samostatnému tvir¢imu pravnimu mysleni. Navic tu bylo stile zivé dédictvi
znalosti posledniho ze spravné vedenych chalifti, Aliho. Dale uvazovali proménu
casové-mistnich podminek a charakter mistnich zvyklosti, ¢asto odlisnych od
arabskych. Nefesili jen jiz existujici pripady, ale také rozpracovavali potencialné
mozné situace, a studoval jejich fesSeni.

Rozdily obou skol interpretace isldmského prava se na této regiondlni bazi casem
¢im dal vice prohlubovaly a vyzrdla nutnost, aby né€kdo zformuloval mistné
nezavisly, nad¢asovy pfistup, ktery dopomiize k zachovani konzistentnosti fikhu a

jednoté muslimskych véticich.

3.7 _Mezheby

S pravem trestnim V islamu tzce souvisi pluralita a rizné pohledy na islamské
pravo vSeobecné. Fenomén plurality v pravu se bezpochybné odrazi i na konkrétni
dopad tresti. Znamena to, Ze dva soudci, kteti rozhoduji v jednom daném piipadg,
mohou rozhodnout dvéma riznymi rozsudky. Jedné-li se o zélezitost, ohledné
které¢ neexistuje zakladni a obecné uznavany text. A to z divodu, ze kazdy ze
soudcti muze patfit k jiné pravni $kole v islamu. Pluralizmus v islamském pravu a

tim 1 trestném pravu se projevuje predevsim v oblasti at-ta“zir.

V ramci islamského nauéného dédictvi nachazime, ze znamym se staly (a nejvice
se rozsifily) ¢tyfi pravni pohledy, ze kterych se potom staly v plném slova smyslu
pravni Skoly (mezahib, sg. mezheb). Kazda je pojmenovana podle svého

zakladatele:

1. Hanefijja. Zastavala dlouho dobu pozici tstfedniho pravniho systému
v Osmanské fisi a fiSi Velkych Mongold. Dodnes se k nému hlési
velka skupina sunniti v Syrii, Irdku, Turecku a na Balkan¢, déale ve

stfedni a jizni Asii. Jeho zakladatelem je Abu Hanifa an-Nu’man (767)

26



dédic ashabu r-ra’j, ktery pusobil v Bagdadu. Kladl velky daraz na
kijas, istihsén a “urf.

. Malikijja. Je charakteristickd diirazem na konsensus a praxi obyvatel
Mediny, uziva istihsan, istislah i istishab a saddu zar’i. Je souhrnem
mnoha dil¢ich tradic. Zakladatelem je Malik ibn Anas, dédic ashdbu I-
hadis. Zakladatelem je Malik ibn Anas (795). Zasadnim jeho dilem je
Al-Muwatta‘. Pievladl v muslimském Spanélsku a v dnesnich dnech je
tento mezheb uplatinovan v Maghribu a subsaharské Africe.

Safi’fjja. Omezuje miru kijasu ve prospéch idzma‘u. Ten neohraniduje
mistem, ale snazi se jej rozsifit na celou ummu. Odmita jako relevantni
zdroj pravnich norem istihsdn a nazory sahabli. Na pocatku stoji
Muhammed ibn Idris a$-Séfii, student Malikiiv. Ten stejn& jako jeho
ucitel pasobil v Kéhife. V jeho dilu je jasn€ patrna snaha stat uprostied
mezi zastanci Ipéni na tradici (ashab al-hadith) a zastanci na vlastni
nazor (ashdb ar-ra’j). Tim, ze ve svém dile Risdletu fi usuli I-fikh
vymezil meze aplikovéni, uziti kazdého z jednotlivych Ctyf zdroja
zékona, kodifikoval zdsady pravni védy. 30 Historicky platny pro
syrsko-palestinskou oblast, Egypt, severovychodni Afriku a
jihovychodni Asii, ¢astecné i zemé Zalivu.

. Hanbelijja. Klade diraz na Sunnu, uvaZzuje i n€které slabé hadisy.
Omezuje kijas a istihsdn. VyznaCoval se také nejmenSim poctem
nasledovnikl. Zakladatelem je Ahmad ibn Hanbal. Relevantni je

hlavné pro Arabii, Zaliv a Jemen.

4. ZAKLADY PRAVA TRESTNIHO (‘UKUBAT)

4.1 Charakteristika ‘ukibdt

Trestni pravo (‘ukubdt) je oblast fikhu zabyvajici se riznymi druhy ptestupku a

tresty za né.

V islamu jasné vidime spojitost nabozenského a svétského, spojitost presvédceni a

chovani, spojitost prava a povinnosti. To znamena, ze islamské pravo trestni

zavazuje kazdého muslima, aby dodrzoval nebo se fidil pravidly islamského

prava. V pfipadé€, Ze dojde k poruSeni prav a povinnosti pfichdzi na fadu trest,

%% AL-ALWANI, Taha Jabir. 1990: Usul Al-Figh Al-Islami — Source Methodology of Islamic
Jurisprudence. Herndon:IIIT, str. 23-28.
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paklize na daném Uzemi plati Sari’atské soudictvi, nebo ndbozenskd sankce, tj.

htich, pakliZze zde neplati.

Tresty, které islamské trestni pravo uklada, maji za cil udrzeni stability a koheze
spolecnosti, trestaji obecna protispolecenska provinéni i jevy, které jsou zakazany

pod jasné stanovenou sankci samotnymi nabozenskymi tex‘[y.31

4.2 Zodpovédny pravni subjekt (mukellef)

Ne vSichni pachatelé jsou trestné zodpoveédni za své Ciny. Islamské pravo jasné
urcuje podminky pro trestnou zodpovédnost. Trestné odpovédnd osoba musi byt:
1. Muslim. 2. Zletily. 3. Svépravny. 4. Védomy si trestnosti svého jednani a 5. Mit

vlastni vuli.

Pravni zpusobilost (teklif) v sobé kombinuje dospélost (buluigh) a intelekt, ¢i
svépravnost (‘akl). Dospélosti je dosazeno bud’ objevenim se pubického
ochlupeni, nebo dosazenim veéku 15 let, nebo u chlapcti prvni poluci a u divek

prvni menstruaci.

Ten, kdo nedosahl stanovené¢ho véku, nebo neni svépravny, nemlize byt trestdn za
umyslny ¢in. Podle nékterych nazort lze jeho zlo€iny brat jako neumyslné, blizsi

pravdé vSak je prvni ndzor.

Klasicka kompendia fikhu rozlisovala tfi zékladni kategorie dle ruzné

zpusobilosti:

a) Svobodni dospéli muslimové a muslimky. Dospélost znamena zpusobilost ke
vSem pravnim ukonim (s ohledem na danad specifika pohlavi) a povinnost

dodrzovat vSechna Sari‘atska nafizeni.

b) Otroci. Jsou rovnopravni pouze v nabozenskych vécech bez prava svédcit a
dédit. Za otroka byl pted zakonem zodpovédny jeho vlastnik. Pan byl povinen
svého otroka zivit, Satit timtéz, ¢im i sebe, atd. Nesmél ho bezdivodné trestat ¢i
piipravit o zZivot. Otroctvi bylo postupné ruseno a interpreti se shoduji na tom, zZe

islamsky zakon byl k této skutecnosti jiz od pocatku smérovan.

¢) Jinovérci. Jsou rozdéleni do dvou skupin:

3 SCHACHT, Joseph.1982: An Introduction to Islamic Law. Oxford: Clarendon Press, str. 174.
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i. Ti, jez zili trvale na zemi islamského statu - lid chranény (ahlu z-

zimma)

ii. Cizi statni pfisluSnici, nutnost ochranného povoleni, které je opravnén
vydat kazdy plnopravny muslim (opravnéni opraviiujici cizince vstoupit na

islamskou ptidu — aman)

Jinovérciim byla pfiznana vlastni samosprava a jurisdikce. Zakon vSak dodnes
neumoziuje dédictvi muslima po jinovérci a naopak. Podobné neni mozny snatek
nemuslima a muslimky. Mozny je stiatek muslima s kiest'anskou, nebo zidovskou

vetici.

4.3 Pojem svoboda v islamském pravu

Z4dna spole&nost nemtize lidem dopftat svobodu v absolutnim smyslu toho slova.
Vzdy musi existovat uréitd omezeni, jestlize ma spolecnost plnit svou funkci.
Kromé této vSeobecné myslenky isldm uci 0 svobodé¢, chova ji v lasce a zarucuje
ji muslimim i nemuslimim. Islamsky pojem svoboda (hurrijja) lze pouzit bud’
jako opozitum ke stavu otroctvi, nebo metaforicky na dobrovolné ¢innosti clovéka

v kazdém obdobi jeho Zivota. Tyké se majetku, rozhodovani i slova.*

Kazdy ¢lovék se rodi svobodny a ve stavu ( fitra) neboli v ¢istém stavu. Znamena
to, ze Clovek se rodi svobodny od htichi, podiizenosti, zdédéné ménécennosti a
ptekazek zptusobenych piedky. Jeho pravo na svobodu je posvatné, pokud on sdm
umysIné neporusi zakon Bozi nebo neznesvéti prava ostatnich, tedy hranice

svobody vymezuje Sari‘a.

Jednim z hlavnich cilt islamu je osvobozeni mysli od povér a nejistot, osvobozeni
duSe od hfichd a zkaZenosti, védomi od tutlaku a strachu a dokonce i téla od
nepotadku degenerace. Postup, ktery islam pouziva, aby si Cloveék tento cil
uvédomil, zahrnuje hluboké rozumové snahy, neustdld duchovni pozorovani,
zédvazné mravni zasady, dokonce 1 dieteticka nafizeni. Jestlize se Cloveék timto
postupem Vv nabozenském duchu fidi, nemize se mu stit, Ze by nedoséahl

konecného cile - svobody a osvobozeni.

Na nejvys vysokou dulezitost ma v islamu také otdzka svobody s piihlédnutim

k vife, uctivani Boha a védomi. Biih v Koranu pravi:

21BN ‘ASUR, op. cit., str. 155.
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,,Nebudi§ Ziadného donucovani v naboZenstvi a jiZ bylo jasné rozliSeno

e

spravné vedeni od bloudéni! Ten, kdo nevéri (Taghuta) a véii v Boha, ten
uchopil se rukojeti spolehlivé, jeZ nikdy se neutrhne. A Biih je slySici,

vevédouci ( 2:256).

Islam zaujimé toto stanovisko, protoze nabozenstvi zavisi na vife, vuli a
oddanosti. Tato slova by neméla smysl, kdyby byla vynucovana silou. Navic
islam pteklada pravdu Bozi ve form¢ moznosti k vybéru a ponechava na clovéku,

aby se rozhodl podle sebe. Koran pravi:

w7

,,Pravda prichazi od pana vaseho, kdo chce, at’ véfi, a kdo chce, at’ nevéri!

(18:29).«

Islamsky pojem svobody je vystavén na dalSich zékladnich zasadach: 1. svédomi
¢lovéka je podiizeno pouze Bohu, jemuz je kazdy ¢loveék zodpovédny. 2. kazda
lidska bytost je za své skutky osobné zodpoveédna a ona sama je opravnéna sklizet
ovoce své prace. 3. Bih obdafil ¢lovéka zodpovédnosti rozhodovat o sobé. 4.
¢loveék ma dostatecné duchovni vedeni a rozumové vlastnosti, které mu umoziuji

délat zodpoveédna a zdrava rozhodnuti.

Takovy je zaklad islamského pojmu svoboda a takova je hodnota svobody
Vv islamu. Je to pfirozené pravo ¢lovéka, duchovni a mravni vysada a predevSim
nabozenskd povinnost. V rdmci tohoto islamského pojmu neni misto pro
nabozenské pronésledovani, tfidni konflikt nebo rasové predsudky pravo jedince
na svobodu je tak posvatné jako jeho pravo na zivot, svoboda je ekvivalent

samotného zivota.

4.4 Pojem a koncept h¥ichu (ism, zanb) z nabozenského pohledu

Jednou z hlavnich problémovych oblasti lidské existence je problém htichu ¢i
problém zla ve svété. Hrich v Klasifikaci lidskych ¢inGi zodpovida kategorii
hardm *® | tj. zakazaného a lze ho jednoduse definovat jako prekroceni
nabozenského zdkazu. Zlo na svété je vysledkem nerespektovani zakonné vile

4

Bozi.

** Sari’a klasifikuje vekeré lidské ¢iny jako: 1. povinnost (fard, wddZib); 2. doporuéeny &in
(mustehabb, mendub); 3. Cin nabozensky neutralni (mubdh); 4. &in zavrzenihodny (mekrih); 5.
¢in zakdzany (hardm). Kategorie 1. - 4. stoji v opozici proti kategorii 5., vSechny htichy i trestné
¢iny spadaji pravé do této kategorie.
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Islam uznava koncept hiichu Adama a Evy, které oba svedl satan a zpusobil jejich

vyhnani z réje.

Islam vSak zaujima v této véci jedinecné stanovisko, jaké nezastdva zadné jiné
znamé nabozenstvi. Koran pravi, Ze Bih vedl Adama a Evu k tomu, aby pfebyvali
V rajské zahradé a brali si z jeji urody podle libosti, v zahradé byly bohaté zasoby
a zili v pohodli. Buh je vSak varoval, aby se k jistému stromu nepftiblizovali, aby
se nezapletli do obtizi a nespravedlnosti. Pak je zkousel Satan a zptsobil, ze pfisli
0 svou bezstarostnost a pohodli. Byli pak vyhnani z raje ptivedeni na zem, aby
zde zili, umirali a nakonec byli odvedeni pfed Posledni soud. Uvédomili si, co
udélali, stydéli se, citili se vinni a pocitovali vy¢itky. Modlili se k Bohu o milost a

Biih jim odpustil.

Tato symbolicka udalost ma znaény vyznam. Rika, e lidska bytost je nedokonala
a neustale nespokojend, i kdyby zila v raji. Ale spachani hiichu nebo chyb, jaké
vidime u Adama a Evy, neumrtvuje nutn¢ lidské srdce, nezabranuje duchovni
obrod¢€, ani nezastavuje moralni riist. Naopak, lidska bytost méa dost rozumu, aby
rozpoznala své hfichy a nedostatky. JeSté dilezitéjsi je, ze ¢loveék vi, kam se
obratit a ke komu s prosbou o spravné vedeni. Mnohem dulezitéjsi je fakt, ze Bih
je vzdy pfipraven reagovat na upiimna volani lidi, kteti hledaji jeho pomoc. Biih
je tak milostivy a slitovny, Ze jeho odpusténi je vSeobecné a jeho milosrdenstvi je

uplné. (Koran, 7:156).

Dalsi objastujici poznatek spociva v tom, Ze omezovani prav na zaklade pohlavi a
dédicné viny nebo htichii jsou duchu islamu cizi. Myslenka prvotniho hiichu nebo
dédi¢né zlo¢innosti nema v islamu misto. Clovék se podle Koranu (30:30) a podle
Proroka rodi v pfirozeném stavu Cistoty (fitra), to znamend v islamu nebo
podfizenych ¢initeld. Chceme-li zaleZitost vyjadfit slovy moderniho myslent,
lidskd pfirozenost je tvarnd, jde o proces pretvaieni v bytost spolecenskou,
klicovy vyznam ma hlavné doméaci prostredi. Pfi formovani lidské osobnosti a
rozvoji mravniho charakteru jednotlivce hraje rozhodujici roli. Tim neupirdme
jednotlivci svobodu volby a nezbavujeme ho zodpovédnosti. Spise jde o ulevu od

onoho tézkého bfemene dédi¢né zloCinnosti nebo pudového hiichu.

Bih je podle definice spravedlivy, moudry slitovny, milosrdny a dokonaly.

Vytvoftil Clovéka tak, ze do n¢j vdechnul vlastniho ducha (Koran, 15:29, 3:9.

66:12). Nebot Buh je absolutni nekone¢né dobro a Jeho duch je absolutné
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dokonaly, jestlize tedy ¢lovek pii aktu stvoieni dostal od Boha Ducha Boziho, pak
si ¢loveék musel uchovat alespoit malou ¢ast toho dobrého ducha svého Stvofitele.
To ziejmé vysvétluje dobré povahové rysy clovéka a jeho duchovni touhy. Jenze
na druh¢ strané stvoril Buh ¢loveéka, aby ho uctival, ne aby mu byl roven, aby byl
jeho soupefem, dokonalym ztélesnénim nebo absolutnim vtélenim jeho dobroty.
Znamena to, ze nehledé¢ na to, jak je Clovek diky milosti stvofeni dobry a
dokonaly, je stidle velmi pozadu za dobrotou a dokonalosti svého Stvofitele.
Clovék neni zbaven takovych vlastnosti, tim si maZeme byt jisti. Jsou vak
omezené a odpovidaji konecné prirozenosti ¢loveéka, jeho konecnym schopnostem

a zodpovédnosti. To vysvétluje lidskou nedokonalost a omylnost.

Nedokonalost a omylnost se ale neshoduji s hfichem, ani nejsou jinym oznacenim
zlého konani alespon ne v islamu. Je-li ¢lovék nedokonaly, Biih jej neopousti a
neponechava napospas jeho nedostatkiim. Clovéka posiluji zjeveni, podporuje ho
rozum, posiluje svoboda volby a vedou ho rizné spoleCenské a duchovni vlohy
k hledani a dosahovani relativni dokonalosti. Neustale prodlévaji mezi silami
dobra zla je Zivotni boj. Clovék se tak ma na co t&sit, mize hledat idealy,
vykonavat praci a hrat ur¢ité role. Zivot je zajimavy a smysluplny, neni

monotoénni a neménny.

Na druhé stran€ Boha t&$i, kdyz své sluZebniky vidi duchovné a moralné vitézit.
Podle moralni stupnice isldmu neni lidska nedokonalost a omylnost hfichem. Je to

soucast prirozenosti clovéka jako kone¢ného a omezeného tvora.

Htich vSak nastava, ma-li ¢lovék cesty a prostfedky k dosaZeni relativni

dokonalosti a on ji nehleda.

Hiich je jakykoliv ¢in, myslenka nebo ptéani, které: 1. je uvazené; 2. protivi se
jednozna¢nému Zakonu Bozimu; 3. porusuje prava Boha nebo prava ¢loveka; 4.

je Skodlivé dusi nebo télu; 5. je pachan opakované a 5. 1ze se mu bézné€ vyhnout.

Toto jsou soucasti hiichu, ktery neni vrozeny nebo dédicny. Je vSak pravda, ze
¢loveék ma utajeny souhrn schopnosti hiichy pachat, ty nejsou vSak vétsi nez jeho
schopnosti chovat se bohabojn¢ a dobie. Jestlize se rozhodne Cerpat ze souhrnu
hiichli misto ze souhrnu dobra, pak ke své Cisté pfirozenosti ptidava novy vnéjsi
prvek. Clovék je zodpovédny pouze za tento pfidany prvek. V islamu existuji

hlavni a mensi hiichy stejné€ jako existuji hiichy proti Bohu a hiichy proti Bohu a
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¢lovéku. Vsechny htichy proti Bohu jsou az na jeden odpustitelné, jestlize hiiSnik
prosi o odpusténi. Koran pravi, ze Buh vpravdé neodpousti sirk, tedy
modlosluzebnictvi, leda pod podminkou néapravy, odvrzeni tohoto
modlosluzebnictvi a nésledovani islamského uceni Bozi Jedine¢nosti (tewhid).
Ptitom vSak odpousti jiné hiichy a promiji je, kdyz on chce. Hfichy proti lidem
jsou odpustitelné jen tehdy, kdyZz poskozena strana htisnikovi promine nebo kdyz

dojde k nalezité nahradé hiichu anebo trestu.

4.5 Trestnv ¢in (dZerima)

Podle Sarija ucenci definovali trestny ¢in jako dopousténi se néceho, ceho se
dopustil ¢lovek a co bylo zakazano nejvyssim Zakonodarcem, tedy Bohem, i
Vv rovin¢ stanovené sankce. Pachatelé trestnych ¢inti mohou byt rizného vyznani i
pohlavi. Podstatna je rovnost trestd jak pro muze, tak pro zeny a to z toho diivodu,

zZe islam pohlizi na muZe a Zeny jako na rovnocenné lidské bytosti.

K tomu, aby mohl byt piipad klasifikovan, jako trestny ¢in, musi splnit nasledujici
zésadni podminky: 1. Cin je Bohem zakéazan definitivnim zakazem. 2. Zkaz nebo
povinnost musi byt obsaZena v Sarija. 3. Tento ¢in ma podle Sari‘y konkrétni trest
al-hadd a nebo vysi trestu posoudi soudce jako at-ta’zir. 3. Jsou to zlo€iny proti

skuping obyvatel anebo proti pachateli samému.

Z pohledu trestu vidime rozdil v pfestupku uc¢inéném tak, Ze naruSuje pravo jinych
nebo je to pouze prestupek narusujici nékteré z ndbozenskych predpist. Proto u
islamskych pravnikt nachazime terminy jako je hakku /ldh, pravo Bozi a hakku n-

nas, pravo lidi.

Prvni se vztahuje na vse, co islam charakterizuje jako pfestupek a nezasahuje, Cili
nenaru$uje prava jinych lidi. Druhé se vztahuje na vSechno, co islam

charakterizuje jako zasah do prav jinych lidi.

Jestlize nékdo poruSuje hakku ddami, zaroven tim porusuje i hakku lldh. Proto

Vv téchto zélezitostech nastupuje i sankce.

Trestné Ciny spadaji z hlediska naboZenstvi do dvou kategorii. U prvni Sari’a
stanovuje jejich spoleCenskou nebezpecnost a odsuzuje je, nicméné dava
spolecnosti moznost stanovit za né odpovidajici sankce. Nazyvaji se ta zir.

Druhou skupinou jsou ty, za které stanovuje sankci piimo Kordn, nebo Sunna,
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nazyvané hadd (pl. hudid). Tento vyraz znamena Vv jazyce hranici, nebo omezeni

a najdeme jej napf. v koranském versi:

,,JKdo viak neposlechne Boha a posla Jeho a piekracuje omezeni Jeho, tomu
Bih da vstoupit do ohné a tam nesmrtelny bude - a pro néj urcen je trest

zahanbujici (4:14).

Vv

islamského trestniho systému - kradez (sarika), ilegalni pohlavni styk (zina),
kiivé nafCeni z ilegalniho pohlavniho styku (kazf), opilstvi (Surbu [-chamr),

ozbrojené piepadeni (hiraba) a odpadlictvi (ridda).

Sankci U hudud trestnych ¢int je trest smrti stétim nebo ukamenovanim, odtéti
ruky v zapésti nebo nohy v kotniku, pfipadné stanoveny pocet ran bicem. Tento
trest je pravem Bozim, ale v pfipadé existence poskozené strany je ho mozno na
zaklad¢ odpusténi poSkozené strany prominout. Dilezitym faktorem je i pokani
provinilce.** V piipadé vicero prohfeskd stejného druhu se napoprvé provadi jen

jediny hadd.®

Mimo tyto dvé skupiny stoji trestny ¢in vrazdy, imysIného zabiti a tmysIného a
neumyslného ublizeni na zdravi, pfip. s nasledkem smrti. Zde je sankci odplata,
pfipadné¢ odskodnéni poSkozeného pachatelem, ¢i v nékterych piipadech
prominuti. V ptipadech Gjmy na Zivoté nebo zdravi, ¢i v pfipad€ zniceni majetku
je cely spor postaven do roviny sporu mezi poskozenou stranou a vinikem a trest
ex offo neexistuje. Soud jen zajist'uje naplnéni prava poskozeného, ktery miize

zadat odplatu, odSkodnéni, nebo prominu‘[i.36 Pokani tu nema vliv.

4.6 U&el trestani v islamu a duch islamského prava trestniho

K trestani v islamu nedochéazi ani kvilli samotnému trestani ani kvali utrpeni
prestupnika, ale kvili jeho ptedb&éznému opatieni, aby k piestupkiim nedochazelo
a chranilo spole¢nost. Hlavnim cilem je odvratit ¢lov€ka od péachéani trestného

¢inu a umozZnit véficimu vykoupeni na tomto svété a tim unik od trestu na svété

budoucim.

** SCHACHT, op. cit., str. 175.
* |bid. 176.
*® Ibid., str. 177.
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V trestani nachazime vyhody, jako jsou napraveni samotného piestupnika,
vykoupeni z hiichu, tthrada Skody poskozenému, ochrana spole¢nosti, ponauceni

pro potencionalniho pachatele.
Ibn ‘ASar uvadi:

»Islamské pravo trestni stanovuje 3 druhy trestll — stanovené fixni tresty hudud,
odplatu (kisas) a odskodnéni té€lesné tjmy (“uruSu 1-dzinajat) a timto dosahuje tii
cili: napraveni pachatele, zadostiu¢inéni poSkozeného a odstraSeni pachateld

potencizilnich.“37

Trestanim se pachatel zbavuje zla a hiichu, které v sobé mél. Tresty typu hudud

jsou stanoveny jen za nejvaznéjsi prohiesky.

4.7 Retroaktivita a faktor plynuti ¢asu

Zasada, ze trestni zdkony a tresty nelze uplatiiovat zpétné je povazovana za

"zakladni princip" a je odivodnéna v nasledujicim versi je uvedeno:

' ... a nepotrestali jsme nikoho diive, nez byl nami vyslan posel. (17:15)"

Toto prohlaseni znamend, Ze obvinény musi mit nejprve moznost znat zakon, a ze

zadny trest se neuloZi bez existence ptedchoziho zakona.

Islamské pravo pfimo nestanovi Cas, ve kterém lze jeSté posuzovat trestnost ¢inu.
Jedina Skola, ktera definuje casovou lhitu, je hanafijska Skola, ktera uvadi, Ze
Vv ptipadé trestii hadd, s vyjimkou trestu za kiivé natceni z ilegalniho pohlavniho
styku, ma jit o jeden mésic®a v ptipadé piti alkoholu lze vydat rozhodnuti, jen
pokud je alkohol jest¢ z obvinéného citit. Obdobné to plati ohledné svédkd,

protoze oznameni svédka po jednom mésici mize svédCit 1 o Spatném 1’1myslu.39

Lhitu lze odpustit v ptipadé, Zze piedlozeni dikazi vas branila objektivni

piekazka.*?

V Osmanské fisi platny sultaniiv dekret zr. 1550 pfimo zakazoval soudciim

zabyvat se kauzami starSimi 15 let, pokud pro to nebyl objektivni davod.*

71BN ‘ASUR, op. cit., str. 336.
® PETERS, Rudolph. 2005 Crime and Punishment in Islamic Law. Cambridge: Cambridge
University Press, str.11.
% SCHACHT, Joseph. op. cit., str. 176.
“ Ibid., str. 177.
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4.8 Podminky pro provadéni tresta

Provadéni tresti v isldmu neni zalezitost jednotlivce ani skupiny lidi, ale
spole¢nosti jako celku, respektive islamské vlady. V piipade, ze v daném statu
neni islamskéd vlada, nelze trest podle islamského pradva vykonat a to ani
jednotlivcem ani skupinou lidi. Islamsky vladce nebo vlada piimo uréuje toho,
kdo potrestd vinika za trestny Cin, ktery spachal a tento trest na odsouzeném

vykona.

Z uvedeného vyplyva, ze v islamském pravu trestnim existuji zdsadni podminky
pro provadéni trestii: 1. Existence islamské vlady nebo vladce. 2 Existence
islamského soudce. 3. Existence dikaznich prostiedkl. 4. Trestni zodpovédnost

pachatele. 5. Uskute¢néni soudniho procesu. 6. Zvetfejnéni vykonu trestu.

5. JEDNOTLIVE TRESTNE CINY A TRESTY

5.1 Kradez

Potajmé odnéti majetku jiné osoby, svépravnou a zletilou osobou, o hodnotu
prevysujici stanovenou mez. Trestem je odtéti pravé ruky v zapésti, coz je
stanoveno Vv Koranu (5:38) Subjektem haddu milze byt kdokoli zletily a
svépravny. Podle vétSiny neni zlod&j potrestany haddem povinen nahradit

. 42
Skodu.

Recidivisté jsou podle hanefijje véznéni, podle dalSich je jim odt’ata po pravé ruce
v zapésti. Dukaz je polozen svédectvim dvou spravedlivych muslimskych

10 43
svedku.

Zcizena véc musi byt odnata Clovékem, ktery si ji nezaménil s vlastni, ani ji
nestfezil, ani nebyl spoluvlastnikem, ani nebyl ohledné ni na pochybach. Musi mit
hodnotu minimalni stanovenou hodnotu deseti dirhamt.* Netyka se véci, které
nejsou na prvni pohled rozpoznatelné jako néci majetek, bez prikazné vazby na
svého vlastnika, ¢i nachazejici se na misté vefejné pristupném. Nesmi jit o véc

rychle podléhajici zkaze. Poskozenym nemiize byt pribuzny.*® Pokud pachatel

o PETERS, Rudolph. op.cit. str.11.
2 |BN RUSD. NYAZEE, Imran Ahsan Khan (pfekl.) 2003. The distinguished jurist’s primer, vol. 2,
London: Ghamett Publishing str. 537.
* Ibid., str. 546.
* SCHACHT, Joseph. op. cit., str. 179.
*> SCHACHT, Joseph. op. cit., str. 180.
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zcizenou véc vrati, nebude mu odtata ruka.*® Ptipady, kde nejsou splnény

podminky pro aplikaci haddu se tesi podle ustanoveni pro nezdkonné ptisvojovani

(ghasb).”’

5.2 llegalni pohlavni styk (zin4)

Je definovan jako dobrovolny koitus muze s zenou, kterd mu neni zdkonem
dovolena, bez pochybnosti. Podle malikijje, hanbelijje a $afi’ijje nemtize byt
spolupachatelem tohoto &inu otrokyné.*® Trestem je v pripad& svobodnych sto ran
bi¢em a dvouleté vyhnanstvi, jak je stanoveno v Koranu (24:2), v pfipad¢é osob,
které jiz vstoupily v manzelsky svazek je trestem smrt ukamenovanim podle
Sunny a shody ucenct. Podle Ahmeda a né€kolika dalSich kamenovani pfedchazi

v , » 49
bic¢ovani.

V ptipad€ zind pana s otrokyni a jejiho nésledného porodu je dle Abu Hanify pan

nucen proplatit ji jeji cenu, podle jinych pan podléha ta’ziru, jak urcuje Malik.*

Ukamenovani mozno provést jen na clovéku, ktery je svépravny, osobné
svobodny, dospély, muslim a alesponn jednou uzaviel manzelstvi, které bylo

zkonzumovano.

Je ho mozno ulozit na zaklad¢ osobniho pfiznani, nevynuceného, s obezndmenim

pachatele o moznosti jej stahnout.

V pripadé dosvédceného ilegalniho pohlavniho styku musi byt ¢tyfi svépravni
dospéli muslim§ti muzi, ktefi podaji ustni a nepisemné ocité svédectvi o
pohlavnim styku, pfimo v pfitomnosti soudce, musi byt dale bezihonni. Svédci
maji pravo svédectvi stdhnout. Pokud svédci v néjakém bod€ selZzou, sami se

vystavuji sankci za kazf, tj. kiivé naiceni z ilegalniho pohlavniho styku.

Pokud nejsou pifi ukamenovani ptitomni svédci a nevrhnou prvni kamenem, trest
se neproveidi.51 Ztizené podminky jsou kladeny jak na diikaz, tak 1 na pfiznani
pachatele, které je moZzno odvolat (a soudce by se mél otdzat, jestli pachatel

ptiznani odvolat nechce). Na rozdil od ostatnich trestii z kategorie hadd se zde

*® SCHACHT, Joseph. op. cit., str. 176.
i SCHACHT, Joseph. op. cit., str. 180.
8 NOOR, Azman Mohd. 2009. Punishment for rape in islamic law. In: Malaysian Law Journal
5(2009)/cxiv., str. 2.
**IBN RUSD, str.527.
*%IBN RUSD, str. 522.
> SCHACHT, Joseph. op. cit., str. 175.
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vyzaduje Ctyinasobné pfiznémi.52 Otrok neni pfedmétem trestu ukamenovanim,
v piipadé biovani mu nalezi poloviéni trest.”® Porod Zeny po nestandardni dobé

je bran jako dikaz jen malikovskym mezhebem.>

Musi byt prokézano, Ze akt byl dobrovolny.>® Znasilnéni je brano jako vynuceny
ilegalni pohlavni styk (zina bi [-ikrdh, al-ikrahu ‘ala z-zind). Donuceni je
piekazkou k aplikovani trestu za ilegalni pohlavni styk a proto je trestan jen
nasilnik. Fakt donuceni je vSak nutno prokazat, byt pomémé jednoduchym
zptisobem.”® Ibn Rusd a s nim vétSina pravniki uznava hadd za zind i v piipadé
znasilnéni a tyka se pouze nasilnika, nikoli obéti. Malikovsky, $afi’ovsky a
hanbelovsky mezheb pozaduje navic i vyplaceni vénného odskodného (saddaku I-
misl) poskozené Zené, které je ekvivalentni vysi jejiho véna. Podle Malika plati
predpis znasilnéni i pro styk s nezletilou, ¢i nesvépravnou. V piipadé panny
Safi’ovsky mezheb stanovuje specidlni odSkodné za ztratu panenstvi, které je
soucasti systému ars odSkodnéni za télesnou Gjmu. Hanefijsky mezheb kromé
haddu uznavéd odskodnéni jen v pfipad¢ zranéni poskozené. Existuji i nazory,
prirovnavajici znasilnéni spise k ozbrojené loupezi, nebot’ je zasazena predevsim

. . . 57
osobni svoboda poskozené.

Ptibuzného charakteru jsou dal$i mravnostni delikty. Také u nich je tfeba podobny

stupen priikaznosti, kvality dikazu i své€dectvi, jako v pfipadé¢ zina.:

Incest, tj. heterosexualni pohlavni styk s osobou, ktera je zakazana pro svatbu,
kvili piibuzenskému poutu (tj. obcovani Zeny s jejim mahremem) a trestem za néj

je podle shody ucencii kamenovani.

Homosexualni styk. Ohledné trestu panuje neshoda, ucenci rozlisuji pfipad muzi
a zen. Zatimco u Zen, kde je vylouCena moznost pohlavniho vniknuti, neni
definovan zadny specificky trest (spada do kompetence soudce — ta‘zir), pro muze

formulovali u¢enci nékolik sazeb:

I. Ta’zir, niz8i nez pro cizolozstvi, to byl jeden z nazori mezhebu

hanefijského.

>? |bid., str. 177.
> |bid., str. 177.
> PETERS, Rudolph, op. cit., str. 17.
> Ibid., str. 175.
*® Ibid., str.17.
>’ NOOR, Azman Mohd. 2009. op. cit., str. 3-5.
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ii. Stejny jako pro cizolozstvi. To byl nazor mezhebu $afi'ije a Abu
Hanifovych nasledovniki Aba Jisufa a Muhammeda a$-Sejbaniho.

Iii. Ukamenovani v kazdém ptipad¢, ndzor mezhebu malikije a vétSiny
hanbelovskych ucencii. Toto stanovisko se traduje jiz od Ibn Abbaése,
zprostfedkovali jej jeho ucednici Mudzahid a Se‘id ibn Dzubejr.
Vychézi z ptedpokladu, Ze motivace Cinu je jesté zvracenéj$i nez u

cizolozstvi.

Trestem za sodomii se zvifetem je smrt. Po popravé musi byt télo odsouzence
spaleno, stejné jako télo jeho zvifeci obéti. Postizené zviie se porazi, nepoji se z

n¢j nic a spali se.

5.3 Krivé naréeni z ilegalniho pohlavniho styku

Jde o naf¢eni pocestné Zeny z nelegalniho pohlavniho styku, pachatelem muze byt
kdokoli dospély svépravny.® Trestem je osmdesat ran biGem a Stanovuje jej
Koran (24:4).

Samo slouZi jako prostfedek chranici pied zneuZitim vyse vzpomenutého trestu.”®

Jedna se o prokazané kiivé obvinéni pocestné osoby z cizolozstvi, jasné obvinéni
zZ cizoloZstvi zahrnujici cudnou osobu. NemtZe se vztahovat na pouhé prokleti,
nebo pouziti jednozna¢nych podminek, které mohou byt vykladany i tak, ze
znamenaji cizolozstvi. Je to tvrzeni o nedovoleném pohlavnim styku né€koho, bez

dostatecného dikazu, ze k nému doslo.

V ptipadé¢ manZelského sporu neni nafizen ta’zir, ale pfisaha o pocestnosti a
rozvodové fizeni (ptipady tzv. [li’dnu, vzajemného proklinani). 60 Potrestany
pachatel ztraci pravo svédcit, podle hanefijcti az do smrti, podle ostatnich do

doby, nez se bude kat.®

> |BN RUSD, op. cit., str.531
> SCHACHT, Joseph. op. cit., str. 176.
% |bid., str. 179.
®1 PETERS, Rudolph, op. cit., str. 38.
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5.4 Opilstvi

Jde o konzumaci jakéhokoli mnozstvi alkoholu, bez donuceni. Diikkaz je svédectvi

nebo pach alkoholu z pachatele.®

Trestem je Ctyficet ran bicem, palmovymi vétvemi, holi, nebo jinym podobnym

pfedmétem.

Trest vétSinou nebyva ukladan za konzumaci jinych omamnych latek nez

alkoholu, v takovém ptipadé¢ spada do kompetence ta’zir.
Podobné jako v piipadé ilegalniho pohlavniho styku musi byt prokazan amysl.®

5.5 Ozbrojené prepadeni (hirdba)

Jde o naruseni osobni svobody jedince a odnéti jeho majetku pod hrozbou zbrang,
uskutecnénou, ¢i zastavenou V roviné vyhruzky. Zbrani mize byt cokoli, i kdmen

nebo klacek.

Do této kategorie nespadaji lidé vyckavajici na cestdch znemoziujici jejich

prachodnost bez zaplaceni uplatku, odnéti casti zavazadel apod.

Trest se li$i v zavislosti na pfipadu a stanovuje jej Koran (5:33). Pokud dojde jen
K loupezi, je odtata prava ruka v zapésti a leva noha v kotniku. Pokud dojde
k zabiti, tresta se smrti z pozice ne odplaty, ale haddu. Pokud dojde k zabiti i
loupezi zaroven, nasleduje trest ukfizovani, ktery podle vétSiny znamena
vystaveni télo po popravé.64To je nazor Malika. Podle jinych si miize sam imam
zvolit, jaky trest z téch, které¢ uvedeny koransky ver§ vzpomina, pouiije.65 Cin se

dokazuje svédectvim dvou anebo piiznanim.®®

Pii ozbrojené loupeZi nehraje vyzndni obéti roli. Pfedmétem haddu je 1 lupic,

jehoz obéti byli i nemuslimové, dokonce i ti ve valecném stavu s muslimy.
Podobnym zpiisobem se fesi také politi¢ti atentatnici, ozbrojeni vzboufenci apod.

5.6 Odpadlictvi (ridda)

®2 |BN RUSD, op.cit., str.536.
63 SCHACHT, Joseph. op. cit., str. 176.
* PETERS, Rudolph, op.cit. str. 38.
® BN RUSD, op. cit. str. 548.
® BN RUSD, op. cit. str. 551..
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V jazyce znamena slovo ridda celkové odmitani néceho, vraceni se k nécemu,
nebo odstoupeni od néceho. Terminologicky vyznam oznacuje situaci, kdy nékdo
dobrovolné a bez jakéhokoli natlaku odejde z viry do neviry, podle néjakého
pfesvédceni, Cinem, slovem, nebo pochybnosti potom, co u takové 0soby
existoval islam. N¢kdy se terminu ridda pouziva v uzsim smyslu i terminu irtidad,
pro situaci, kdy ¢loveék odpadne od isldmu k néjakému jinému nébozenstvi Knihy.
Clovek, ktery se tohoto dopusti, se oznaduje jako murtedd. Osoba narozena
muslimskym rodi¢tm, ktera se pozdé&ji ziekne islamu, se oznacuje jako murtedd
fitri Ten, kdo prestoupi na islam, ale pozdéji ho opusti, je murtedd millz. lbn
Tejmija definoval tzv. malé a velké odpadlictvi, kdy pfi malém odpadlictvi se
jednd o zteknuti se viry, zatimco pii velkém odpadlictvi jde piimo o boj a

konkrétni skodu doty¢né osoby pro isldmskou spolecnost a zfizeni.

Skutkova podstata tohoto trestného ¢inu byva muslimem naplnéna protiislamskym
slovnim vyjadfenim, ¢inem, ktery prokazuje neuctu islamu, Koranu, Prorokovi
apod., piesvédéenim, které odporuje islamu, pochybnosti o jasnych bodech
islamské viry a podle hanbelovského mezhebu také zanechanim modlitby.
Odpadlikem nikdy nemuze byt osoba, kterd byla pfinucena k pfijeti islamu
nasilim, protoZze Sari’a odmita jakékoli jiné zpusoby Sifeni islamu nez vyzvu a
osvetu. Napt. Mose Majmonidés67 za vlady Almohadi piijal islam z donucent,
utekl do Egypta, kde se otevien¢ ptedstavil jako zid. Jisty fakih z Andaltsie jej
obzaloval za odpadlictvi a pozadoval trest smrti. Obzaloba byla smetena soudcem
Abdurrahménem ibn Alim, vyznamnym isldmskym ucencem a prvnim

naméstkem Salldhuddina al-Ajjubiho®.

Odpadlictvi nelze shledat u osoby, ktera je nepficetna a nesvépravna, ani u toho,
jehoz rozum je momentalné nefunkcéni kvili bevédomi, spanku, nemoci, nebo

konzumace povolenych léciv.
Ucenci se rozchazeji ohledné trestu za né¢:

a) Zadny trest za pouhé odpadlictvi od viry. Trest smrti méa byt pouZit pouze
v situaci, kdy bylo islamu pfijato za Gcelem dosahnout urcitého postaveni

a nasledné preb&hnout k nepfiteli islamského statu a dopomoci mu Vv boji

®” Andaldsky rabin, filozof a lékaf, Zil v letech 1135-1204 k. éry.
68 Bojovnik za islam, protivnik a pokofitel krizak(l, osvoboditel Jeruzaléma, znamy v Evropé jako
Saladin.
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b)

proti muslimiim, anebo za kolaboraci s nepfitelem v dob¢é valky. Tento
néazor zastavali an-Nechch‘i, a§-Sa’rani, Sufjan as-Sawri a mnoho uéencti
z Kufy. Dokléadaji to verSem 4:137, kde se vzpominaji lidé, ktefi nékolikrat
po sob¢ zménili viru. Podle znamého hadisu zaznamenaného al-Bucharim
také Prorok nechal beduina, ktery odpadl od viry, pokojn¢ opustit Medinu,
aniz by ho stihal.

Abt Hanifa a Ibn ‘Abbdas smysli, ze odpadlictvi je na tomto svéte trestano
trestem smrti, je-li odpadlikem muz a odpadne-li od viry Zzena, je
ponechana nazivu, avSak uvéznéna. Tak srovnava na stran¢ jedné
Proroktv zékaz zabijet Zeny a na strané¢ druhé piikaz zabijet odpadliky
Protiargumentem je, Ze muz i zena jsou si dle Sari’y ve svych pravech a
povinnostech rovni a navic Abi Bakr pozadoval pokani od jisté Zeny a
kdyz tato odmitla, dal ji popravit.

Ibn Kesir, dale Awzai, Ishak a imamové Safi’i, Ahmed a Malik, jsou toho
nazoru, ze odpadlictvi je trestano popravou odpadlika bez ohledu na jeho
pohlavi, ¢i to, zda islamsky stat s né¢jakymi nemuslimy val¢i. Tento trest je
nasledek odpadlictvi samého, nikoli zlocind jako Spionaz, vlastizrada,
kolaborace. Odpadlik je nejprve vyzvan k pokani. Pokud se bude kat a
vrati se k isldmu v dob¢ do tii dntl, je toto jeho pokani pfijato a tato osoba
se poté propousti bez jakychkoli dalSich nasledkd. Trest smrti pro
odpadliky zaznamenava v hadisech al-Buchari i Muslim. O ptipadu
beduina Malik soudi, ze §lo jen o ptisahu na vérnost. Ttidenni lhitu pro

pokani uvadi Malik i Omar ibnu I-Chattab a lze ji podle vétSiny opakovat.

Odpadlictvi ma pravni nasledky v rozvazani manzelstvi odpadlika, v pfipad¢, Ze
odpadlik zemfe jako nemuslim, propada jeho majetek statu, odpadlik ztraci pravo
byt opatrovnikem a zdkonnym zastupcem muslima, je preruseno jeho dédické

pravo a po smrti se mu nedostava muslimského pohibu na muslimském hibitové.

5.7 Vrazda, zabiti, ubliZzeni na zdravi a poSkozovani cizi véci

Konkrétni naplnéni trestu zavisi na charakteru zloc¢inu.

V piipad¢ vrazdy muze rodina obéti rozhodnout mezi odplatou na zivoté (kisas),
tj. popravou (viz Koran 2:178-179,194), prominutim anebo odskodnénim za
vrazdu(dijja mughallaza), po kterém nasleduje odkup (kaffdra) — propusténi

otroka, nebo plist dva mésice, nebo nakrmeni 60 nuznych. V ptipadé¢ nijemné
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vrazdy jsou moznosti stejné, ale chybi odkup. Vyjimkou z moznosti kisdsu je
vrazda v linii rodi¢-potomek a pan-otrok. U vrazdy v rodov¢ linii zanikéd vrahovi
narok na dédictvi po jeho obéti.*® Podle Omara a hanefijského mezhebu se zabiji
vefici 1 za vrazdu nemuslimského chranénce (podle Malika jen za vrazdu
spojenou se zradou™) a podle v&tsiny pan za otroka. MuZ je zabit za zenu'* a na
tom je konsensus.’® Tam, kde neni mozno vykonat kisas, stanovuje malikovsky

mezheb ustaleny ta’zir sto ran bi¢em a roéni vézeni.”

Subjekt kisasu musi byt dospély, svépravny a nesmi byt k ¢inu donucen.
Subjektem kisasu je vykonavatel najemné vrazdy a podle vétSiny ne zadavatel.
Pokud zadavatel jednd z pozice autority, pak je podle Abu Hanify subjektem

. 7 r v~ v ’ roov & ’ r1:1. 74
kisasu také, s ¢imz v podstaté souhlasi také as-Safi’i a Malik.

Dle vétSiny lze uplatnit kisds na skupiné osob za jediného zabitého, nebo
zmrzaceného, na rozdil od nazoru hanefijského mezhebu, rozliSujictho mezi

zabitim (Ize) a zmrzaGenim (nelze).”

V piipadé¢ tmyslného ublizeni na zdravi s nasledkem smrti, kde neni pouzito
smrtici zbran€, neni trest smrti, ale dalSi procedura se odehravad podle stejného

scénate jako v ptipadé vrazdy.

V ptipadé¢ neimyslného ubliZzeni na zdravi s nasledkem smrti se plati niz$i
vykupné za zabiti (dijja muhakkika) a nasleduje kaffdra. Dijja mughallaza je
stanovena jako cena 100 velbloudi nejlepsi kvality, dijja muhakkika jako cena
100 obycejnych, nebo 1000 dinarh ¢i 10 000 dirhamil za svobodného muze a za
Zenu polovinu tohoto mnozstvi."® Tak stanovuje Safi’i. Malik navic stanovuje

"y T , ERT C o . 77
tteti, prostfedni dijju pro umyslné ublizeni na zdravi s nasledkem smrti.

Polovi¢ni vymeéra odSkodného za Zenu je dana vys$§i mérou ekonomického
poSkozeni rodiny ztratou otce, ¢i jeho invaliditou a tudiz nemoznosti rodinu

zabezpecovat.

% SCHACHT, Joseph. op. cit., str. 190.
" 1BN RUSD, op. cit., str. 483.
' PETERS, Rudolph, op. cit., str. 38.
21BN RUSD, op. cit., str. 485
7 PETERS, Rudolph op. cit., str. 38.
"*1BN RUSD, op.cit., str. 479.
> IBN RUSD, op.cit., str.480.
7® SCHACHT, Joseph. op. cit., str. 191.
71BN RUSD, op. cit., str. 496.
43



V piipadé timysIného ublizeni na zdravi je na vybér mezi odplatou, kterd vsSak
neni ur¢ena za vSechny télesné Gjmy, ale jen za ty, kde Ize piesné stanovit stejné
poskozeni — jako napf. ztrata zubu, oka apod. Za zbytek se plati dijja nebo
stanovena jeji ¢ast. Cela dijja se plati nejen za umrti, ale i za invaliditu ¢i za ztratu
nekterych dualezitych télesnych organit ¢i funkci. K vyméfe odSkodného za
télesnou Ujmu, tzv. ‘ars, existuji propocty. Pokud dand télesnd Gjma neodpovida

témto propoc¢tlim, ur¢i vyméru odskodného soud.

V ptipad¢ zpisobeni potratu teéhotné zeny se namisto dijja plati specidlni
odSkodné zvané ghurra, ve vysi 500 dirhamu. Podle malikijje se plati v piipadé,
7e potraceny plod ma lidsky tvar, podle a3-Safi’tho musi vykazovat znamky

.- 7
Zivota. 8

V piipad¢ ze je v uzaviené mnozin¢ lidi (napf. na lodi) nalezen zabity, ale vrah
zjistén neni, je od kazdého vyzadovana piisaha neviny. Kdo odmitne pfisahat,

plati za usmrceného odskodné typu mughallaza.”

V ptipad¢ nedbalostniho zavinéni pfichazi trest za nedodrzeni podminek napf. pii
stavbach a konstrukénich pracich. V ptipadé Gjem zplsobenych zvifaty je

v o ST 80
zodpovédny ten, kdo rizikové chovani zvitete vyprovokoval.

V ptipad¢ poSkozovani cizi véci je pachatel nucen nahradit poSkozené strané

Zpusobenou jmu.

Pokud neni pachatel stavu nahradit jim zpisobené Skody, ¢i odSkodnit svou obé&t,
vypomaha mu v tom ‘dkila, kterou je jeho rodina, obchodni spole¢nici, kolegové

apod.®

5.8 Formy trestu ta’zir

V jazyce oznacuje slovo ta zir vychovny prostredek.

Ta zir miZe mit podobu nejméné soudni ditky. Bicovani mize byt také natfizeno

- s 82 . s v 7 y_ s . s v Lo x v
jako ta’zir. Nejvyssi mozna sazba fa’zirem je 39 ran biem, tedy méné nez

% |BN RUSD, op. cit., str. 503.
2 IBN RUSD, op.cit., str. 516.
8 SCHACHT, Joseph. op. cit., str. 186.
* |bid., str. 191
% |bid., str. 174.
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nejmensi Ulozitelny trest hadd. 8 Také mize byt nafizeno jako donucovaci
prostiedek (vazba) nebo pro pokéani, ¢i pro zajiSténi platnosti jiného trestu

(podminka).® Pokuty $ari’a nestanovuje.®

Ptikladem pro ta’zir je urazka na cti, napt. kdyz n¢kdo osoci poc€estného, ze je
mimomanzelského ptivodu, nebo hanebnik. 8 Jinym piikladem jsou Ciny typu

drobnych kradezi, kiivého svédectvi, nebo uplatkarstvi.

Ta’zirem lze feSit situaci vraha, kterému byla poprava odpusténa ze strany
poskozenych, ale soudce, ktery je odpovédny za prava spolecnosti nésledné
v pachateli vidi nebezpeci pro spolec¢nost. Soudci vSak nepfislusi vykonat na
pachateli pravo odplaty, to ndlezi vyluéné rodin€ poskozeného nebo piimo
poskozenému. Naopak v piipad¢, kdy rodina poskozeného nebo poskozeny trva
na pravu odplaty, soud nemiize trest zmirnit nebo odpustit pachateli (tresty

vykonava ve vSech pripadech justice).

Ta’zir mize nabyvat v piipadé spolecenské potieby také podoby vykazani (nefj)
z n&jakého uzemi.!” Uvéznéni (habs) miiZe byt jako ta’zir nafizeno rovn&z.® Tyto
tresty se nijak nelisi od trestll odnéti svobody v jinych zemich. Z minulosti znamy
trest vyhnanstvi jako ,,zdkaz pobytu v dané spolecnosti*“ dnes neni obvykly, ale je
moznost jej V nekterych ptipadech pouzit napt. v ptipadé vraha nebo devianta je
tento trest dosazitelny ze spoleenskych, ale i psychologickych divodd viaci

obétem trestnych ¢ind. Tento princip nazyvame sijdsa.89

Jinou podobou ta’ziru mize byt vystaveni vefejné hanbé (teshir). Casto bylo
uzivano za kiivé svédectvi. Provinilci byla napt. vyholena hlava, zacernéna tvafr,

nebo byl posazen na osla proti sméru jizdy a vlacen po mésts. %

Vzeti do vazby je v islamském pravu mozné jen ve formé zajisténi pod soudnim
ptikazem, zejm. kdyz pachatel ma byt odsouzen soudem, ¢i jako zadrzeni pied
odsouzenim béhem soudniho vySetiovani. Sunna zakazuje kohokoli uvéznit jen na

zakladé pouhého obvinéni, v absenci hmotného dikazu.

® |bidum.
# Ibidum.
® |bidum.
* Ibid., str. 179.
¥ bid., str.187.
% Ibid., str.175.
% PETERS, Rudolph, op. cit., str. 8.
% Ibid., str. 34.
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Zalobce, ktery zahaji trestni fizeni musi pfedstoupit pied soudce a byt osobné
spolu s nejméné jednim pravné zpusobilym svédkem. Jen soudce rozhodne o tom,
co je ve€rohodné a co neni na zakladé¢ obecnych pravidel. To je i praxe

pravovérnych chalift.

5.9 Pripady obecné rusici trest hadd

Pochybnost (Subha)

Vychazi se z u¢eni proroka Muhammeda tresty hudtd pii pochybnosti (subha)

neaplikovat. Uvedené zdiraziuje hadis proroka Muhammeda:

»Vyhnéte se trestani muslimi natolik, nakolik jen miiZete. Pokud najdete
vychodisko 7 trestani pro muslima, nechte ho vyvdaznout bez trestu. Je lepsi pro
imdma chybovat p¥i omilostnéni, nei pii ulofeni trestu.” Zaznamenali al-

Buchari a Muslim.
Donuceni (ikrdah)

V piipadé prokazani nezakonného natlaku bude trest haddem odvracen. Jde o
situaci, pti které musi existovat 1. nezakonny natlak na osobu, 2. Vira pachatele,
ze ten, kdo vyviji natlak, tento natlak splni a ma schopnost ho splnit. V takovém

ptipad¢ je pachatel povazovan jen za nastroj v rukou jiného.
Prikaznost umyslu (‘amd)

Z tohoto hlediska se u osoby, kterd je pfichycena pod vlivem alkoholu, musi
prokézat, ze jeji jednani bylo dobrovolné, tz. musi zde byt dva ociti svédci, kteti

potvrdi, ze vidé€li osobu, ktera pije alkohol.
Obrana Zivota, majetku a cti (‘isma)

Trest hadd nemtize byt ulozen ani v piipadé obrany (zivota, majetku, cti), ktera je
proporciondlni. Postizitelné vSak je to, co jasné a jednoznacné piekracuje

nebezpeci hrozici ze strany utoénika.*

V ptipad¢ sebeobrany, vrcholici zabitim uto¢nika neni napadeny subjektem

kisasu. Pokud se vSak brani proti nesvépravné osobé¢, je na ném vymahéna dijja.

! |bid., str. 25.
46



Zena pii znasilnéni ma pravo (a dokonce povinnost) branit se. Neni nasledné

shled4na vinnou za ujmu, kterou nésilnikovi zpiisobi.*?

Diskutuje se zde zejména o otazce zabiti nevérné Zeny ¢i jejiho milence. Islamské
pravo to nevylucuje, ale stanovuje ptisné podminky. Musi jit o situaci, kterd se
stala u muze v jeho domé&, musi jit o pohlavni styk (tj. ne libani se, drzeni se za
ruce), musi jit o obranu cti tohoto muZze a zaroven jde o potifebu zabranit
pokracovani trestného c¢inu v jeho prabéhu (tj. o zabranéni v pokracovani
pohlavniho styku). Pachatel pak musi uvedenou obranu cti prokazat. Podle
hanefijského a $afi‘ijského mezhebu to vyzaduje ¢tyi svédku, podle jinych skol

dvou svédku, protoze nejde o usvédceni pachatele cizolozstvi, ale 0 obranu.
Pokani (tewba)

Pokéani a napraveni Gjmy v pifipad¢ odpadlictvi, kradeze a loupeze rusi nutnost
aplikace haddu. Pokéni nem4 Uc¢inku v trestnych ¢inech se sazbou kisids. Nema
ucinnost ani pifi kiivém nafceni zilegadlniho pohlavniho styku (kromé
mensSinového nazoru v ramci $afi’ovského a hanbalovského mezhebu) a v trestech

.93
se sazbou ta’zir.

5.10 Trestnv ¢in spolupachatelstvi

Podle islamského prava se nikdo nerodi zlo¢incem. Je to vlastni jednani pachatele,
které ho délaji dobrym nebo Spatnym a jedinec ma svobodu konani. V navaznosti
na to se vychazi z principu osobni odpovédnosti pachatele, kolektiv (napt. kmen)

neodpovida za samotny trestny ¢in, mize ale odpovidat za skodu.

Pfi trestném Cinu organizované loupeze se uvadi, Ze fizeni jedince lze piipsat celé
skuping. Plati to i z hlediska trestnosti, tak z hlediska beztrestnosti ¢inu, protoze
pokud je jeden ¢len ze skupiny napf. nezletily, nelze trest haddu ulozit Zzadnému

¢lenovi skupiny.

V piipad¢ kraddeze (na rozdil od trestného ¢inu organizovaného zlocinu), pokud
kradez pachaji dva pachatelé, kazdy z nich musi naplnit vS§echny znaky skutkové
podstaty trestného ¢inu. Pokud jeden z pachatel véc vezme a druhy odnese,

nemuze byt ulozen fixni trest za kradez. Hanefijsky mezheb uvedené pravidlo

%2 |bid., str. 26.
* |bid., str.26.
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zpfisnuje tim, Ze cena na kazdého jedince se musi rovnat minimalni cené, ktera je

potiebna na trest haddem.

5.11 Zakladni principy trestniho prava a prava obvinénych

Bez ohledu na kategorie trestné Cinnosti se jedna o tyto principy aprava
obvinéného. Samoziejme zde hraji roli jednotlivé pravni skoly, ale zpravidla plati
tyto zasady prava obvinénych: 1 Zadny zlodin bez zakona; 2 Zadny trest bez
zdkona; 3 Zadna zpétna uéinnost trestniho prava; 4. Presumpce neviny; 5. pravo
kazdého ¢loveéka na ochranu zivota, svobody a majetku; 6. Pravo na spravedlivy a
vefejny soudni proces pied nestrannym soudcem; 7. Konfrontace a kiizovy
vyslech Zalobct a svédkili; 8. Ochrana proti svévolnému zatykéni a véznéni; 9.

Pravo na odvolani.

Tyto zékladni principy obsazené v islamském pravu se shoduji s dneSnimi
nafizenimi V mezindrodnich a regiondlnich tmluvach o lidskych pravech, a v

mnoha narodnich tstavach.

5.12 Zohlednéni rozdilu mezi mezheby

Na urovni textudlnich dikaz nejsou rozdily mezi mezheby vyznamné, vice

vystupuji doptedu pii uplatinovani pomocnych zdroji fikhu.
V naSem prehledu jsme pouzili nasledujici kompendia:

1. Pro hanefijsky mezheb al-Hidaja*.

2. Pro malikovsky mezheb al-‘Izzijja*

3. Pro safi’ovsky mezheb Minhadzu t-Talibin®
4.

Pro hanbalovsky mezheb kompendium Saliha al-Fawzana.”’

6. PROCESNI PRAVO A VYKON TRESTU

6.1 Statni moc

Zékladem a vzorem statni moci je Muhammedova praxe v Mediné¢. Po ném
nasledovala vlada ¢tyf chalifi — poté je chalifat nahrazen svétskou monarchii

(mulk). Chalifat pretrvava dal, ma jiz vsak pouze duchovni vyznam. Chalifat jako

** Viz al-Hidaja, str. 1-82.

% Viz al-‘Izzijja, str. 162-168

% Viz Minhadzu t-Télibin, str. 395-457.

97 AL-FAWZAN, Salih, BD, A Summary of Islamic Jusisprudence, Al-Daawa Foundation, str.587-649.
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instituce byl definitivné zrusen az tureckym vidcem Mustafou Kemalem r. 1924,
Celou problematiku zachytil v 11. Stoleti ki. éry al-Mawardi v dile Ahkamu s-
sultanijja. Primarnim ucelem chalifatu bylo pfevzeti autority po Prorokovi, hajeni
nabozenstvi a vlada svétu. Chalifat v sobé idealn€ spojuje jak moc spravni
nabozenskou, tak i moc svétskou. Soudni moc je véci vladare, jenz ji dale sveiuji

soudcum.

V ¢ele dnesnich muslimskych statii stoji jak monarchové, tak i prezidenti. V
monarchiich vSak muizeme sledovat pozvolny vyvojovy trend k monarchiim
konstitucnim (Kuvajt, Bahrajn, Oméan a dalsi). Republiky jsou ptevazné
prezidentského typu, nékde navic prezident nejen Ze predseda vykonné moci, ale
Casto jmenuje i ¢ast poslanci (senatorl) do zastupitelskych organti. Prezidentovo
silné postaveni je Casto zakotveno ustavnim principem, Ze neni volen

parlamentem, ale pifimo obcany (Alzirsko, Egypt, Jemen, Tunisko a dalsi).

6.2 Soudce (kadi)

Soudce je ptredevsim ochrancem vetfejného zajmu, ktery své naplnéni naléza v
Bozi vili. Zodpovidé se jen Sari’i. Musi se jednat o dospélého bezihonného
muslima s pravnim vzd€lanim, kterého jmenuje nejvyssi justiéni rada nebo
ministerstvo spravedlnosti, které sleduje jeho rozhodnuti, chovani a povahu.
Soudce mlze byt pro neschopnost, neprofesionalitu, podjatost ¢i zkorumpovanost
odvolan nebo mu muiize byt pozastavena ¢innost. Co se ty¢e soudni moci, je
srovnatelnd s kteroukoliv jinou pravni kulturou. V piipad€ namitky proti soudci se

soudce mé pravo brénit a pfinést ditkazy na svou obhajobu (i zdr).%®

Na dodrzovani obchodnich, sluzebnich a jinych norem dohliZi inspektor
(muhtesib), plnici ve svém oboru v podstaté tutéz funkci jako soudce. V piipadech
obchodniho charakteru se Ize u instituce muhtesiba setkat s nazvem feditel trzisté

(sahibu s-siik).*

V piipad¢ trestu smrti nesmi byt popravena t¢hotné zena. Trest smrti pfi kisdsu se

provadi mecem, nebo zpisobem obdobnym tomu, ktery zvolil vrah pro svou obét’,

% PETERS, Rudolph, op. cit., str.9.
99 .
Ibidum.
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pokud neni pfili§ mucivy. Vlastnik prava odplaty (walijju d-damm) si mize zvolit,

zda vykona trest sam, nebo ho prenecha katovi.*®

6.3 Trestni fizeni podle Sari’y

Soud ma za kol v soudnich procesech shromazd’ovat ditkkazy, predvolat svédky,

soudni znalce, jako je tomu ve vSech znamym pravnich systémech.

Je tfeba uvést, ze doktrina isldmského prava nevytvofila systematicky trestni
zakonik a pokud o ném hovotime, jde vlastné o zapadni konstrukci. V mnoha
ptipadech se totiz tam, kde jsou ve hie naroky ¢lovéka, cely spor posouva z roviny
trestnépravni do roviny soukromého prava mezi jedinci. Soud pak jen dohlizi na

to, aby pachatel vymahané naroky vii¢i poskozené strané splnil.

V navaznosti na to ma i procesni fizeni v oblasti ‘ukibat v mnoha ptipadech
povahu sport. Pak kadi nemtiZze byt sam iniciatorem sporu a kauzu nemuze zadit
ani vefejny Zalobce, protoZe klasické islamské pravo tento institut neznalo. Rizeni
se zahajovalo na navrh poskozeného nebo v piipadé jeho smrti na navrh jeho
pribuznych. V takovém fizeni navrhuji dikazy strany a soudce zkouma jen
piipustnost a nepiipustnost diikazu, dohlizi na zachovavani pravidel a vynese
rozsudek. Soudce, ktery tresta ve véci mimo skupiny trestti hudud, vétSinou nema

pravomoc hadd trest ulozit.

wvewr

prava Boha a prava spolecnosti jako celku. PoZadovat jejich trestani mize kazdy
¢len spolecnosti a trestat z Gfedni povinnosti by jejich mél 1 soudce (toho odrazem

je 1 preambule VSeobecné deklarace lidskych prav v islamu:

,»Kazdy jedinec mé& mit pravo podat Zalobu (zah4jit fizeni) proti kazdému,
kdo spachal trestny Cin, proti spole€nosti jako celku nebo proti nékterému
z jejich &lend. <%

Vzhledem k tomu, Ze jde o tresty s nejvétsim dopadem na pachatele, musi byt

skutkovd podstata trestného c¢inu, procesni pravidla a dalSi zisady procesu

upravené do nejmensich detailu.

199 hid., str.38.

Preambule V$eobecné deklarace lidskych prdv v islamu (1981), pismeno xiii.
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Zasada islamského prava trestniho spociva v tom, ze lidé nesméji brat zékon do
vlastnich rukou. Jednotlivé trestné Ciny fesi a uvaluje za né sankce a tresty pouze
islamsky stat ajustice, nikoli jednotlivei nebo kmenové rady. Pokud by
jednotlivec nebo skupina lidi vzala zdkon do vlastnich rukou a provadéla sama
tresty, znamenalo by to poruseni zakona Sariia. Jimi provadény trest by neplatil a
sami by podléhali trestu za prohfesek, ktery zpusobili (napf. ublizeni na zdravi

nebo vrazdu).

6.4 Vvkon a postup donucovacich organu

V klasické islamské teorii vlady ma hlava stitu rozsahlé vykonné a soudni
pravomoci. Muze pfijmout zakony v ramci Sari’ou Stanovenych limitt. Soudni
organy funguji na zaklad¢ povéfeni ze strany hlavy stitu. Hlava stitu ma téz
pravomoc vydavat pokyny soudnim organim s ohledem na jejich pravomoci.
Klasicka doktrina mimo hlavu statu uznava dva dal§i organy ¢inné v trestnim
fizeni: 1. samosoudce, ktery rozhoduje na zakladé¢ svych znalosti fikhu. 2.
Utednici, ktefi maji na starosti vefejnou spravu, poradek a bezpeénost, jako jsou
guvernéfti, vojensti velitelé a policisté, napt. policejni feditel (sahibu §-§urta).102
Utednici se li§i v zavislosti na ¢ase a misté také se 1lidi v dohledu na vefejnou
bezpecnost a moralku mezi lidmi. V neposledni fadé dohlizi na dodrzovani
naboZenskych povinnosti. Policie, donucovaci aparat a Ufednici zodpovidaji za
praktické fizeni spole¢nosti, jakousi Sari’atskou politiku, tedy oblast ozna¢ovanou

jako sijdsa.*®

6.5 Svédectvi a priznani

Trestné ¢iny jsou z hlediska pozadovanych procesnich prostfedkt hierarchicky
uspotradany. Nejpiisngj§i podminky pro svédectvi se pozaduji pro ilegalni
pohlavni styk, o néco mensi pozadavky jsou na uloZeni trestt hudad za ostatni
takto trestané zlociny. Nejmirnéjsi jsou podminky pro hadd za kiivé naiceni
z ilegalniho pohlavniho styku. Poté nésleduje skupina zlo€int trestanych kisdsem

a nejnizsi (avsak ne nizké) dikazni prosttedky se pozaduji pro ostatni zlociny.

Pro uloZeni trestu hadd se pozaduji pfimo ocita svédectvi nejméné dvou

muzskych (¢1 jednoho muzského a dvou zenskych) (u ilegalniho pohlavniho styku

192 PETERS, op.cit., str.9.

Ibid., str.8.

103

51



Ctyt) sveédkl, pticemz nepiimé dikazy jsou vylouceny. Vlastni znalost soudce pii

téchto trestech neni pro vydani rozhodnuti uznana jako dostacujici.'®*

Svédci jsou moralné, ale nikoli pravné povinni dat svédectvi, avSak pii trestném
¢inu protipravniho pohlavniho styku se naopak doporucuje nesdélit tento ¢in a na
soud¢ nevypovidat. Opakované svédectvi musi byt shodné a konzistentni 1 v

detailech. Svédectvi se musi opakovat samostatng.®®

Pokud svédek tvrdi, Ze na vlastni oCi vidé€l kradez, musi pii svédecké vypoveédi
pouzit slovo ,,ukradl“ a ne napf. "vzal pry¢," svédectvi v pfipadech protipravniho
pohlavniho styku musi obsahovat toto spojeni a svédectvi musi byt podle vSech
sunnitskych mezhebii podana ¢tyfmi muzskymi svédky, ktefi na vlastni oci vidéli

pohlavni styk.

Svédkem musi byt dospély bezuhonny muslim. Svédectvi mohou byt az do

vykonu rozhodnuti odvolana.

Odmitnuti obvinéného pfisahat, ze ¢in nespachal, neni pfipusténo jako dikaz.

Pfizndni mimo soudu nebo pfiznani z donuceni neni platné.

Pokud se obvinény piizna K trestnému ¢inu, soudce musi zjistit zda je pfi
smyslech a zda konal svobodné a nebyl na ného vyvijen natlak. Soudce by mé¢l

obvinénému poradit, Ze mize své pfiznani voln¢ odvolat.

6.6 Kat (as-sejjaf) a vvkonavani trestu

Je Clovek, ktery pracuje pro justici dané zemé a je jmenovan soudem na dobu
neurcitou. Jeho ukolem je vykonavat rozhodnuti soudu v piipadech trestanych

bicovanim, ¢i amputaci.

Vyjimku tvoii ptipady, kdy poSkozeny chce vykonat trest na pachateli sam. Dalsi
vyjimkou je trest ukamenovani, kterého se muze zacastnit vetejnost, a na ktery kat

pouze dohlizi.

U bicovani by m¢lo platit, Ze nejtvrdsi je pii nelegalnim pohlavnim styku, potom

pii ilegdlnim nafceni z n€j a potom pii opilstvi. MuZi se bicuji ve stoje do ptli téla

%% 1bid., str. 13.

1% bid., str.12.
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svleCeni, Zeny v sed¢ a obleCené. Za opilstvi mozno biCovat i jinym piredmétem

neZ bicem. %

7. ISLAMSKE PRAVO TRESTNI V PRAXI

7.1 Déjiny islamského soudnictvi

Na samém zacatku historie muslimské pravni tradice plsobil jako soudce mezi
muslimy sam Prorok Muhammed. Z jeho Zivota se dochovalo pomérné dost
soudnich rozhodnuti, které se tykaly nejriiznéjSich oblasti prava, véetné trestniho.
Angazoval se napf. V neprospéch Zeny z kmene Machzum, kterd méla byt pro svij
urozeny puvod zprosténa trestu za kradez a trval na uplatnéni trestu nad bohatym i
chudym, urozenym a neurozenym. Mnohé¢ dalsi ptipady jeho soudnich verdiktl
jsou jako precedenty zakomponovany do textového legislativniho materidlu fikhu

formou hadisu.

V obdobi spravné vedenych chalifii a prvnich dvou generaci po Prorokove smrti
byla hranice mezi pravnimi teoretiky a praktiky velmi neostra, paklize vibec
existovala. Caste¢né piisobil, po vzoru Proroka, jako nejvyssi kadi i sam chalifa.
Ten také jmenoval soudce v riznych oblastech, ktefi soudili podle svych znalosti
a schopnosti. Systém statni spravy piijal urCité prvky integrovanych konceptl
byzantské fiSe a sasanovské Persie, zejména na dobytych uzemich, které k nim
kdysi nalezely 107 "/ této situaci také krystalizovaly prvni schémata fikhu a

objevovaly se vyhranéné mezheby.

Umajjovei vytvortili sit’ soudct, ktefi se mimo soudnich sport také casto
vyjadiovali k ur€ovani Sari’atské politiky a k dédictvi (i pravnimu) islamskou fi$i
pohlcenych kultur. Pravé v této dob¢ se rozviji islamské instituce a klasické trady
statni sprélvy.lO8 Za kadiho byly jmenovany osoby vetejné¢ znamé a proslulé svou

znalosti a zboznosti.

Prvni pokus ucinit jeden konkrétni mezheb zavaznym pro cely chalifat byl u¢inén
na konci umajjovské doby. M¢l jim byt mezheb imama Malika, coZ sdm imam,

Z obavy ze ztraty moznosti plurality v ramci fikhu, odmitl (a byl za to statni moci

1% hid., str. 36.

SCHACHT, Joseph, op.cit., str. 22.
HALLAQ, Wail B., op. cit., str. 58.

107
108

53



perzekuovan). Nakonec se malikovsky mezheb prosadil ve zbytkové umajjovské

1181 a jejich nastupnickych statech na zapad¢ islamského svéta.

S abbésovskou revoluci r. 750 se dostava na vysluni mezheb Abu Hanity, jako
zdroj statni legislativy, podle kterého se fidili i soudci. Jejich pravomoci vSak

nebyly omezovany a drzet se jen jediného mezhebu stéle jesté nebylo nutné.

Seldzukové hanefijsky mezheb dale rozvijeli a stal se soucasti jejich zakoniki
Vv Malé¢ Asii a v Mezopotamii. ‘Ajjubovskd dynastie za svlij vyhlasila naopak

mezheb $afi’ovsky.

Osmanska tise v 15. — 16. stoleti vyvinula dobie fungujici a prakticky zakonnik na
principech hanefijského mezhebu a statni procesni legislativy (kdnun). Mnoho
evropskych pozorovatelti jej popisovalo jako levny, rychly a pruzny, oproti
tehdejsim zakonikim zapadnim. Spoléhal se na rozsahlou sit’ soudcti, precizni

systém vojenskych mistodrzicich a kvalitni statni spravu.*®

Od 18. stoleti v muslimskych zemich dramaticky vzrista vliv evropské pravni
tradice a vrcholi pfiblizné mezi lety 1850 — 1950 kdy velka ¢ast muslimského
svéta byla koloniemi, &i zavislymi tizemimi zapadnich mocnosti. Sari’atsky
koncept ‘ukubat (tak jako mnohé jiné) byl z vetejného Zivota a zdkonodarstvi
pomalu vytlacen ve prospéch sekuldrnich zakonikt dle evropskych vzort. Urcitou
dobu fungovaly i piechodné koncepty. Tak se napf. vytvofilo tzv. Anglo-
Muhammadan criminal law v pfipadé Britské Indie (po jeho vzoru pak puisobily i

110

zékoniky v ostatnich muslimskych ¢astech Britského impéria), ™ nebo Droit

1V centralnim

Musulmane Algérien v piipadé francouzské kolonie AlZiru. ™
muslimském svété probihala westernizace pomérn€ pomaleji. Dlouhou dobu méla
podobu pokusti o systematizaci Sari’atskych nafizeni do podoby zakonikt

zapadniho typu. Symbolem této snahy je osmanska Medzelle.

Ve 20. stoleti pak vznikaji zdkoniky zapadniho typu vychazejici z evropského
prava s primési mistnich prvkd, jako je napf. tunisky Code Santellana. '

Charakteristickym rysem je dynamika poméru piivodnich a zdpadnich elementi.

109 PETERS, Rudolph. op.cit., str. 69.

Ibid., str. 109.
SCHACHT, Joseph, op.cit. str. 95.
Ibid., str.104.
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Jejich zastoupenti se liSi v zavislosti na zemi 1 dob¢ a prevladajicim spolecenském

klimatu, coz zna¢né komplikuje situaci.

Na opac¢ném konci spektra se nachazi napt. Saudska Ardbie, kterd procesem ne
vzdy dobrovolné westernizace na rozdil od jinych muslimskych zemi nikdy
neprosla. Spolu s Katarem a Jemenem se jedna o zemé, kde zapadni zakoniky
nikdy ‘ukubat nenahradily. Zatimco zakonik Jemenu je spiSe podoben zékoniku
zemi, které ‘ukubat zavedly znovu (jako Pakistan ¢i Stdan), zakonik Kataru a
Saudské Arabie disponuje starobylejsimi rysy davngjsi pravni kontinuality, jako je

diraz na mezheb a tidka specifikace ta’zir tresti. 3

V 2. poloviné 20. stoleti se pomalu rostouci po¢et muslimskych zemi postupné
vraci k praxi ‘ukibat, coz se zd4d byt trendem, napf. Libye vroce 1972

znovuzavedla tresty za kradez a ozbrojené prepadeni.

7.2 Islam a Sari‘a Vv jednotlivvch muslimskvch zemich

Vétsina muslimskych zemi v soucasnosti Sari’u neaplikuje viibec, nebo jen z&asti.
V nékterych je isldm sice statnim nabozenstvim, nebo jednim ze statnich

nabozenstvi, ale zdkonodarstvi je sekularni.

Z4dna z muslimskych zemi neuplatituje $ari’u jako jediny a vyhradni zdroj
zékonodarstvi. V Satdské Arabii plati vedle Sari’y i1 kralovské dekrety, které do

Sari’atské justice zasahuyji.

Mezi zemé, kde je islam statnim naboZenstvim i zédkladem zakonodarstvi patii
Afghanistan, Brunej, fran, Jemen, Katar, Komorské ostrovy, Kuvajt, Libye,

Mauritanie, Pakistan, Palestina (autonomie) a Stidan.

Statnim nabozenstvim je islam v Alzirsku, v Albanii (vedle katolicizmu a
pravoslavi), Azerbajdzanu, Bahrajnu, Bangladési, Egypts, Indonésii, Iraku,
Jordansku, Malajsii (probihaji pokusy a diskuze o uplatiovani Sari’atskych
trestnich sazeb), na Maledivach, v Maroku, Omanu, Senegalu, Somalsku
(probehly pokusy zavést Sari’atské soudy), Spojenych arabskych emiratech, Syrii,
Tadzikistanu a Tunisku. Tato nesouroda skupina zemi se mezi sebou navzajem lisi
V mife uplatiovani Sari’y. V nékterych z nich existuji pravni normy inspirované

Sari’ou, pfedevsim V oblasti prava rodinného, ne vSak jiz trestniho.

'3 PETERS, Rudolph, op. cit., str. 143.
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Bosna a Hercegovina, Kazachstan, Kosovo, Kyrgyzstan, Turecko, Turkmenistan a

Uzbekistan jsou sekularni zemé.

Islamska teorie prava do znacné miry reflektuje aktudlni politické podminky a
historicky vyvoj, na druhé strané¢ je i plodem Usili o normativni formulaci
takového usporadani statu, které by bylo v souladu s pianimi Bozimi i potiebami
spolecnosti. Dodnes jsou teoretické vzory klasického prava inspiraci modernim
isldamskym pravnikim, nckteré instituty (pfisaha vérnosti vladei - baj a,
legislativni rada — surd a poradni sbor - musawera) jsou i dobte adaptovatelné do

moderniho ustavniho prava muslimskych zemi.

Vladnouci rezimy ¢i predstavitelé fady muslimskych zemi si také snazi zajistit
svoji legitimitu symboly vnimanymi jako islamské (napt. pilmésice na vlajkach,
a¢ pilmésic nikdy nebyl nabozenskym symbolem isldamu ve smyslu kiize v
ktestanstvi) a to i tam, kde islam zdrojem zakonodarstvi viibec neni. Jedné se
napf. o zpusoby titulatury hlavy statu, pfip. okdzalé plnéni nébozenskych
povinnosti. Marocky kral se napf. hlasi k ‘alijovskému pivodu a nechava se

titulovat amiru |1-mu 'minin, tedy vladce véficich, stejné jako stfedoveky chalifa.

V Satdské Arabii je dnes sekularnimu titulu melik, tj. kral, nadtazen titul chadimu
I-haramejni s-seriféjn, tj. spravce dvou vzneSenych svatych mist, (tj. Ka‘by v
Mekce a Prorokovy mesSity Medin€). Také symboly na saudské vlajce —
kaligraficky vyvedend Sahada a mec pfipominaji pevné spojeni islamu se statni
moci a vladnoucim rodem Saudi. Sam zeleny podklad zastavy je barvou
Prorokovy rodiny. Vyznamna rozhodnuti kral skute¢né konzultuje s islamskymi
ucenci. Jordansky kral zas opira svoji prestiz kromé¢ jiného i o hasimovsky pivod
svého rodu. V dalSich zemich pravovérnost hlavy statu prokazuji mj. navstévami
mesity, hadzdzem, sponzorovanim naboZenskych nadaci a projektii, konzultaci
zavaznych rozhodnuti s islamskymi pravniky ¢i podlozenim politickych krokt
fatwou (naboZensko-pravnim dobrozdanim) a v neposledni fad¢ hraje dulezitou
roli i islamska rétorika pii vefejnych projevech, v oficidlnich dokumentech a

Vv legislativnich aktech.

7.3 Praxe ‘ukubat v muslimskvch zemich

S vyjimkou nékolika stati na Arabském poloostrové, pfevladaji pravni

systémy, které byly zaloZeny na zaklad€ zdpadniho prava. Zapadni pravni systém
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nejvice ovlivnil Arabsky poloostrov v druhé poloviné devatenactého stoleti. Tato
situace byla trnem v ocich islamskych opozi¢nich hnuti, jejichz politicky vlivy
posledni dobé¢ stoupal. Povazovali zdpadni charakter zakona, ktery byl aplikovan
V jejich zemich jako nezadouci zbytek ze zapadniho kolonialismu a usilovali
0 vytvoreni islamského statu, tj. stav, ktery prosazuje jen islamské pravo. Jednalo

se hlavné o oblast trestniho prava a zakazu urokd.

Situace prevladajici dnes ve vétsing isldmského svéta je zrcadlo nebo spise
obraz situace, ktera existovala pied rozsahlou recepci zapadniho prava. Zavedeni
islamského trestniho prava prostiednictvim pravnich ptedpisii je relativné novym
jevem. Islamské trestni zakony byly pfijaty v Libyi (1972-1974), Pakistanu
(1979), Iranu (1982), a Studanu (1983, 1991) iran a Studan navic zavedly také

islamské zakony tykajici se vrazd a zranéni.

Islamské pravo, které je aplikovano v islamskych zemich, se jednotliveé
lisi. V zadném staté se nesetkame stim, ze by byl vymezen taxativni vycet
platnych piedpist neboli kazdy stat si samostatné aplikoval ¢asti islamského

prava.

V dnes$ni dobé se muizeme stfetnout se dvéma nazorovymi smeéry ve
spole€nosti. Néktefi vétici se domnivaji, Ze nadboZenstvi a politika by se neméla
sméSovat. Ostatni jsou ve prospech ziizeni islamského statu a véfi v zavedeni
islamského trestniho prava. Jedinou hrozbou pro islamské pravo, a o to vic pro
pravo trestni spatfujeme v jednotlivych diktatorskych a fundamentélnich
rezimech, které si chtéji s pomoci islamského prava zajistit vladu vzemi a

zneuzivaji tak to, co bylo vytvotfeno pro blaho obyvatelstva.

Zde by stal zminku urité irdnsky rezim. V franu brzy po vitézstvi
islamské revoluce byly vytvoreny revolu¢ni soudy. Zakon upravuje vznik téchto
soudt, jez byly zavedené v Cervnu 1979. Od této doby jsou zpusobilé jednak ve
vécech zabiti nebo utlacovani lidi, protipravni zadrZovani a muceni, nékteré
zavazné hospodaiské trestné Ciny, spiknuti, ozbrojené povstani, teroristické tutoky,
zniceni zafizeni, Spiondz pro zahrani¢ni sily, ozbrojené kradeze a podobné nasilné
trestné Ciny, a konec¢né, trestné Ciny souvisejici s drogami. Rozhodnuti téchto
soudt jsou konecné a nelze proti nim podat opravny prostfedek. Revolucni soudy

mély tendenci k rozsiteni jejich kompetenci.
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Jiz v roce 1981, se zacali snazit o zafazeni sexudlnich trestnych ¢ini a
dalsi zlo¢iny. A prvni tresty amputace mohly byt provedeny. Napiiklad za Sifeni
korupce mohly soudy ulozit jako alternativni tresty amputace a trest smrti. V roce
1982 a 1983 byly piijaty dalsi zékony, které rozsifily pravomoc revolucnich

soudu.
8. DISKUZE OHLEDNE ‘UKUBAT

8.1 Srovnani trestd smrti v Koranu a v Bibli

V diskuzich mezi islamskou a zidovsko-kiestanskou tradici je ozehava
problematika trestu smrti.

Kdyz budeme pozorné procitat Stary a Novy Zakon, zjistime, ze uvaluje hrdelni
trest takika na tytéZz prohfesky, které jsou smrti trestany i v Sari’i a Ze spektrum
prohteskll, za které vymétuji tato pisma nejvyssi trest, je dokonce jesté vetsi. Take
mnozstvi riznych zplsobl popravy podle Bible je jesté vEtsi, nez zna Sari‘a.

Obecné se o trestu smrti hovoii Pavlav list Rimanam:

»Kazdy at’ se podfizuje vladni moci, nebot’ neni moci, le¢ od Boha. Ty, které
jsou, jsou ztizeny od Boha, takze ten, kdo se stavi proti vladnouci moci, vzpira se
Bozimu tadu. Kdo se takto vzpira, ptivolava na sebe soud. Vladcové nejsou prece
hrozbou tomu, kdo jedna dobfe, nybrz tomu, kdo jednd zle. Chces, aby ses
nemusel bat vladnouci moci? Jednej dobfe, a dostane se ti od ni pochvaly. Vzdyt
je Bozim sluzebnikem k tvému dobru. Jednas-li vSak Spatné, mas§ pro¢ se bat,
nebot’ nenese me¢ nadarmo; je Bozim sluzebnikem, vykonavatelem trestu nad
tim, kdo &ini zlo. (R. 13:1-4)

Zlo¢iny, kde Bible i islamsky zakon vymétuji smrt jsou: 1. Gkladna vrazda (viz
Gen 9:6, Num. 35:16-21 stanuvujici de facto kisds), ilegalni pohlavni styk vdané a
Zenatého, ¢i sodomie (Lev. 20:10,13; Dt.22:22-23), nebo incest (Lev. 20:11-12,
14), ptficemZ vzpominany trest upalenim Sari’a odsuzuje. TotoZzny je rozsudek
Vv ptipadé obcovani se zviraty (Ex. 22:18, Lev. 20:15). Bible tresta i odpadlictvi
(Dt. 13:2-6,7-12,13:13-17; 18:20-22; Ex.20:7; Lev.24:16; Tit.1:10-11)

Zloc¢iny, za které vymeéfuje Bible trest smrti, ale Sari’a snimi souhlasi jen
asteénd, jsou magie a véstectvi (Lev. 20:27; Deuteronomium 18:10-12) Sari’a
magii zakazuje, ale smrti tresta jen vrazdu S ni spojenou. V kazdém ptipadé vSak
neni doty¢ny kamenovan.

ZlocCiny, za které vymétuje trest smrti Bible, ale Sari’a je netresta smrti, 1 kdyz
nékteré z nich tresta jinak, nebo odsuzuje jako tézky hiich, ¢i netresta vibec, jsou

tyto:

Cizolozstvi svobodnych (Dt. 22:24, Lev. 21:9) V tomto piipadé Stary Zakon
hovoti o odlisSném trestu pro dceru knéze a faktu, ze o synovi knéze ptedpis vitbec
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nehovoti. Upalovani Sari’a zcela odmita. Dale se spada unos néciho otroka (Ex.
21:16). Unos kohokoli ari’a netresta smrti, pokud nedojde k vrazdé uneseného.
Stary Zéakon se na rozdil od Sari’y zmifnuje i o trestu smrti za nasili a neposlusnost
vaci rodicam (Ex. 21:15,17, 18-21; Lev. 20:9;) za kradez toho, kdo je pii ni
ptichycen (EX. 22:1-2), umyslné ublizeni na zdravi s nasledkem smrti (Ex. 21:12;
Num. 35:11-15, 26-28), nedbalostni ublizeni zvifetem (Ex. 21:28-29),
pierusovana souloz (arab. ‘azl) (Gen., 38:8-10), rozvod je nazvan cizolozstvim
(Mk. 10:7-12, Lk. 16:18) a falesné knézstvi (Num. 3:10; Dt 17:12), ptficemz islam
instituci knézstvi viibec nezna.

8.2 Orientalizmus jako prizma zapadniho pohledu

V souvislosti s kritikou Sari’atského trestniho prava, které byva oznacovano za
kruté a barbarské se nelze vyhnout otdzce piivodu podobnych hodnoceni.
V odpovédi na ni je klicovym konceptem orientalizmus, podrobné¢ popsany a
studovany americkym literarnim historikem palestinského ptivodu Edwardem W.
Saidem (1935-2003) v monografii Orientalism (1978) *** Said operuje s duélni
opozici pojma Orient, tedy Vychod v protikladu k pojmu Okcident, tedy Zapad.

Pfed nim na stejny problém upozornil napt. Talal Assad.*®

Orientalizmus je =zazity etnocentricky pfistup k vychodnim (pfedevsim
muslimskym) spole¢nostem, ktery povazuje svij vlastni umély konstrukt za
pravdivéjsi, nez redlny Orient ve skute¢nosti je a upird Orientdlcim moZnost
interpretovat a komentovat vlastni kulturné-historicky odkaz a spolecenské déni
své domoviny. Pohled zapadniho pozorovatele, utvafeny jen omezenym
mnozstvim informaci, je stale ovliviiovan etnocentrickymi interpretacemi, kterym
je Castokrat piikladana vétsi vaha nez realnému stavu véci. Tak se jen dale

rozvadéji zazité predsudky, aniz by dochdzelo ke stdle hlub§imu porozuméni

danym jevim.

Navic je podle Saida mnoho komentatorti déni v Orienté provdzano s vladnoucim
establishmentem svych zemi a proto je také jejich védecka neutralita a objektivita
jejich pfistupti a zavért sporna. Orientalizmus jako pfistup vnima muslimskou
spolecnost jako podifazenou, jiz tfeba ovladnout, civilizovat a zkultivovat. Navic

se jedna jen o Uzce vyhranény pohled prostupujici celou zdpadni spolecnosti a

% pro blizé pochopeni autorova konceptu a metody viz SAID, Edward W.: Orientalizmus. Zépadni
koncepce Orientu, Paseka, Praha, 2008, str.11-40.
> Tématu orientalizmu se Talal Assad vén uje napfr. v esejich Are there Histories of Peoples
without Europe? (1987), a spolu s Rogerem Owenem v The Critique of Orientalism — a Reply to
Prof. Dodd (1980).
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fungujici jako filtr, ktery nechavd zrealného Orientu prostupovat jen ty

ey oo

Tak se muslimskému Orientu pfipisuje zaostalost, tendence k despocii, brutalita,
barbarskost, divokost, tmarstvi, bigotnost a dalsi vlastnosti, které sam Zapad
vnima jako negativa a tak se proti Vychodu negativné¢ vymezuje a vyuziva ho jako
,hahradni zasuté ja“ bez ohledu na pravdivost téchto vyrokli. Namisto toho
nastupuji kladna a zéporna hodnoceni ve prospéch studujici, tedy ,,nadfazené*

kultury a tendence pfipisovat Orientu rysy, které Zapad sam vnimé jako negativni.

Z hlediska védecké objektivity je vzdy nutno mit na zfeteli kdo je hodnotitelem a
neni-li jeho hodnoceni zatiZeno pravé jeho subjektivnim pohledem. | samo
hodnoceni terminy typu progresivni, modernisticky, liberdlni a rigidni,
tradicionalisticky a konzervativni, by mélo byt pfehodnoceno, nakolik jsou jeho
meétitkem zapadni standardy. Také neni radno prenaset specifické konstrukty
zapadniho spolecenského vyvoje, jako jsou demokracie a lidskd prava na
muslimska prostfedi, disponujici odliSnou tradici. Vyvoz demokracie
zapadoevropského typu a import zapadni koncepce lidskych prav je proto sporny
a neprili§ $tastny, nakolik je spornd i univerzalita zapadnich hodnot. Vice se
vyplati citlivé se zasazovat o zlepSeni zivota perzekuovanych skupin poukazem na

hodnoty a vydobytky islamu a Sari’y.

8.3 Otazka télesnvch tresti a jasné stanovené sankce — srovnani Sari’y a

trestniho zikona CR

V zapadnim diskursu jsou diskutovany piedev§im télesné tresty z kategorie
hudud, tyto zdaleka nepiedstavuji vétSinu trestt, které lze uloZit, navic jejich
uloZeni je pomémné komplikované. Pokud vSak je naplnéna skutkovd podstata
daného trestného Ccinu, splnény vSechny podminky a 2zadné podminky
diskvalifikujici provedeni hadd trestu nejsou naplnény, pak podle Sari‘y musi byt

trest ulozen.

Naopak v trestnim pravu CR a vétSiny zapadnich zemi dominuji tresty odnéti
svobody. Podle Sari’y vSak uvéznéni neni trestem, s vyjimkou ta'ziru, ale spise
donucovacim opatieni, které je zaméfeno na vyvolani pokani nebo pozadovaného

plnéni soudem uloZené sankce.
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V souvislosti s ‘ukubat je nejcastéji diskutovana otazka, zda je islamské pravo v
souladu se zasadou nullum crimen sine lege, nulla poena sine lege. Pokud
islamské pravo stanovi tresty pouze pro minimalni pocet situaci, 1ze hovofit 0
tom, Ze pachatel pozna, ze pacha Cin, za ktery mu mize byt ulozen trest? Které

jednani je pak dovoleno a které jednani je zakazano?

Na uvedenou otazku existuji rizné odpovédi. Peters existenci zasady nullum
crimen sine lege, nulla poena sine lege v islamském pravu zpochybiuje'®, coz
dokumentuje praxi v nékterych statech (a co vlastné mozno dolozit i na
neexistenci trestniho zdkona v Saudské Arabii, 1 kdyZz zde existuje celd tfada

zakonti o trestech'!’

). Tato nejasnost zvySuje moznost uvazeni soudce stanovit
trest. Na druhé strané trest nemuize byt libovolny a pii jeho uklddani se musi
vychazet ze zasady, ze trest tfeba nemusi byt vzdy tak vysoky jako trest hadd.

S tim souhlasi i Schacht.'*8

Sari’atska doktrina ‘ukibat ma zaroven i procesni zaruky proti nespravedlivému

jednani (napf. koncept absence trestu v nejistote).

V této véci mize panovat i1 odliSny nézor, tedy ze tato zasada existuje. Je
jmenovana i v ¢l. 19 (d) kahirské deklarace lidskych prav v islamu (1990), kde se
uvadi:

,,Nemuize existovat zadny zlo¢in a zadny trest s vyjimkou stanovenou v Sari'i.*
Uvedena vagni formulace vSak vede k dalsi otdzce: Co je trestny Cin a trest
vymezeny v $ari'i a jak ho identifikovat? Podle koncepce nejasnosti (subha) je
tteba vzdy pouzit ten vyklad, ktery je nejjistéjSi. Obvinény se mize hajit
nejasnosti formulace zdkona.

Koncepce nullum crimen sine lege, nulla poena sine lege je rozvedena i v tstaveé

Saudské Arabie, kde se mozné nejasnost prava zmirfiuje tim, Ze se v €l. 38 uvadi:

,» 1 resty maji byt osobni a neexistuje zadny trestny ¢in nebo trest s vyjimkou toho,
ktery je v souladu se Sari'ou nebo organizacnim pravem. Neexistuje zadny trest S

vyjimkou fizeni spachaného poté, co vstoupilo v ucinnost organizacni pravo.

CL. V. pism. d) Vieobecné deklarace lidskych prav v islamu (1981) pravi

"¢ pETERS, Rudolph, op. cit. str. 19.

Ibid., str. 142.
SCHACHT, Joseph, op. cit. str. 187.
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,»Zadné fizeni nema byt povazovano za trestny ¢in, pokud neni jako takové

stanoveno vyslovné pravem.
Cl. 15 Arabské Charty lidskych prav (revidované) 14 stanovi, ze

»Zadny trestny €in ani trest nemize byt stanoven bez predchoziho ustanoveni
prava. Ve vsech ptipadech se musi aplikovat pravo pro obzalovaného nejvice

ptiznivé."

Vyse uvedené priklady spise svéd¢i o tom, Ze islamské pravo a subjekty, které ho
aplikuji, se vyrovnava se zasadou nullum crimen sine lege, nulla poena sine lege

ve prospech jeji aplikace.

8.4 Kritika islamského prava trestniho ve svété

Podobné jako v pfipad€ ostatnich pravnich systémil ani islamské pravo neuniké
kritice. Je to déno tim, Ze je v nckterych ohledech piisnéjsi a samotny postup
v soudnim procesu je vyjimecny, Kritizovana a napadana byva prave tato piisnost

a nezvyklost. Kritika cili hlavné tato témata:

Sankcionovani konzumace alkoholu. Pro nemuslimsky svét jde 0 véc naprosto
béznou, kterd je povazovana za soucast osobni svobody kazdého jednotlivce.
Naopak sari‘a tvrdi, Ze piti alkoholu ovliviiuje jak jednotlivce, tak i jejich rodiny a

okoli. Vychazi tak z obecnych zasad zamezeni v§emu negativnimu.

Sankcionovani nezdkonného pohlavniho styku. DalSim bodem kritiky se stava
trestny Cin ilegalniho pohlavniho styku. Podle kritiky ma kazdy narok na
sexudlniho partnera, kterého uzna za vhodného. Podle islamu vSak jakykoli
pohlavni styk mimo instituci manZzelstvi rozvraci spolecnost a ma neblahé
dusledky na chod rodiny a Vv podobé nepiehlednosti pokrevnich vztahl ve
spoleCnosti. Kritika Casto vyzdvihuje tresty jako namifené vi¢i zenam, ale

zapomina na fakt, Ze plati zrovna tak 1 pro muZze.

Dal8im bodem kritiky jsou fyzické tresty jako takové. Téma je Casto diskutovano
a rozebirano svétovou pravnickou, politickou, teleologickou i spolecensko-
védeckou veiejnosti. Sari’a tvrdi, Ze fyzicky trest mize potencialni pachatele
trestnych ¢int, jako je kradez, kiivé obvinéni z Cizolozstvi apod., pomoci téchto

prostredkd odstrasit.
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Casto se diskutuje o idztihadu jakoZto nezavislé pravni argumentaci a o tzv.
znovuotevieni jeho brany, Udajné uzaviené ve 13. stoleti z toho divodu, ze
v pribéhu 10. stoleti dospéli odbornici fikhu k zavéru, Ze stavajici skoly
jurisprudence jiz vycCerpaly vSechny mozné moznosti prava a ze potiebné
materidlni prameny byly plné zformované. Na misto idztihadu nastoupil pravni
konformismus (taklid). Tato teze také nekoresponduje s historii, nebot’ Ustup
idztihadu ve prospéch taklidu byl postupny a neprobihal vSude a ve vSech
rozmanitych prostiedich muslimského svéta stejnym zplisobem a intenzitou. Jiz
ve 14. stoleti byl tento koncept podroben zdrcujici kritice pfedevSim ze strany
damasského pravnika Ibn Tajmijji a jeho nasledovnikt, ktefi idztihdd Siroce
aplikovali a dospéli k mnozstvi originalnich stanovisek. Nicméné jejich myslenky
nasly odezvu az v dobach ponékud pozdéjsich a staly se zakladem novodobych

obrodnych hnuti v rdmci muslimského diskursu.

Pravdou vSak zlstava, Ze v dnesSni dobé se v nékterych muslimskych zemich
setkavame 1 S piipady, kdy kmeny a klany v odlehlych castech svéta nelegalné
(tedy nezavisle na moci a povéfeni islamské jurisdikce) ztizuji samozvané soudy a
nasledné trestaji provinilce, aniz jsou vzdy schopni zajistit jim odpovidajici
trestné-pravni fizeni a spravedlivy proces. Mnohde do rozhodnuti kmenovych rad
do velké miry prosakuji starodavné tradice krevni msty a zvykového prava, casto
odporujici 1 teorii a litefe isldmského nabozenského zakona. Stim se poji i
problém riizné miry uplatiiovani Sari‘y v jednotlivych muslimskych zemich, coz
ma za nésledek nejednotnost a existenci riznych typi polovicatych,

nesystematickych pravnich feseni v souladu s pozadavky vladnoucich vrstev.

Slabym mistem pravniho prostfedi modernich muslimskych zemi ziistava také
zneuzivani dominantniho postaveni hlavy statu v ustavni tradici, opakované
potvrzované praxi despotickych vladci a diktatorti, mnohde pretrvavajici az
dodnes. Ti casto pochazi z armadniho prostfedi a neékdy si téz dokazi zajistit
nastupnictvi bud’ vybrané ,,spolehlivé® osoby (napi. mubarakovsky Egypt) nebo
ptimo svého syna (napf. Syrie). Parlament (medzlis) ma v fadé muslimskych
zemich jen slabé postaveni, neziidka jen poradni funkci nebo je kontrolovan

vladnouci moci.

Casto nepiilis lichotivy obraz Zivota v mnoha muslimskych zemich je pfedmétem

mnohych snah o reformu — at’ uz z pozic islamského fundamentalismu, ktery proti
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oportunistické ,,svétské despocii nabizi jako univerzalni v§elék islam a Sari‘u, tak
z pozic tzv. modernistickych a liberalnich, inspirujicich se, Casto nekriticky,

zapadnimi demokraciemi.

Dle nékterych prizkumt byla mezi ob¢any muslimskych zemi demokracie jako
zpusob usporadani spolecnosti dokonce preferovanéjsi nez v ,,zapadnich* statech,
kde je jiz pevné zakofenéna, nelze tedy jednoznac¢né hovofit o ,,vrozeném* sklonu
Arabil, potazmo muslimt, k autoritarské vladeé tvrdé ruky. Na druhé strané lze
oc¢ekavat, ze rodici se demokracie severni, sttedni a vychodni Afriky i Blizkého a
Délného vychodu budou vzdy silné ovlivnény isldmskymi hodnotami, resp.

historickymi tradicemi.*

8.5 Soulad a nesoulad s mezinarodnim pravem - principy obsazené v

islamském trestnim pravu

Pti zkoumdni, zda jsou ‘ukubat v souladu s modernimi standardy lidskych prév, je
tieba zohlednit existenci riznych pohledl a pfistupti v ramci samotnych ucenci
fikhu. K této otazce byla publikovana cela fada akademickych praci, pficemz na
tomto misté je spiSe tfeba zdlraznit, Ze islamské pravo pfistupuje k mnohym

otazkdm jinak.

Doktrina islamského prava poZaduje zakotveni télesnych trestdi, proto nelze
ocekavat, ze staty, kter¢ se formovaly (¢i formuji) pod vlivem isldmu se k otazce
jejich zruseni budou stavét okamzité pozitivng, resp. ze k této otazce neprob&hne

v ramci spolecnosti rozsahla diskuse, kterd mize trvat i desetileti.

I bez zaveéra z této diskuse lze uvést, Ze v islamské doktriné lze identifikovat celou
fadu zésad a prvki, které jsou vlastni zdpadni doktriné trestniho prava, at’ uz
Vv ramci vnitrostatniho i mezinarodniho. V ¢l.. 6 odst. 2 mezinarodniho paktu

0 obcanskych a politickych pravech se stanovi:

"V zemich, kde nebyl zrusen trest smrti, mize byt rozsudek trestu smrti vyhlasen

vvvvvvvv

kdy byl trestny cin spachan, a ne v rozporu s ustanovenimi tohoto Paktu a

Umluvy o zabranéni a trestani zlo¢inu genocida.

9 privodce islamskym pravem IV. [online]. Prestupky [cit. 10. unor 2012]. Dostupné na

www:.http://prestupky.blogspot.com/2010/04/vi-ustavni-pravo.html.
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V dalSich svych rozhodnutich pak vyklada pripady, kdy jde o tyto trestné ¢iny.

Z tohoto hlediska se islamské pravo zda byt v nesouladu s mezinarodnim paktem
bez ohledu na to, jaka je praxe statu. Podle prvni véty ¢l. 7 mezinarodniho paktu 0

obcanskych a politickych pravech

»Nikdo nesmi byt mucen nebo podrobovan krutému, nelidskému nebo

ponizujicimu zachazeni nebo trestu.

Podle Vyboru pro lidska prava se ¢l. 7 musi vztahovat i na télesné tresty, byt
nafiz¢ jako trest za trestny ¢in. Z tohoto hlediska je ukladan télesny trest v rozporu

s koncepci zakazu télesnych trestt.

Nelze také zapomenout na fakt, Ze v Cist€é pravni funkéni roviné existuji i
muslimské zemé¢, které nejsou signatati mezinarodné uznavanych pravnich dohod
a deklaraci o lidskych pravech. Netfeba také zapominat na lidsky faktor a
zohlednovat, kdo vyklada pravni normy jak Sari’atské, tak 1 mezinarodni amluvy

o lidskych pravech a jak jsou tyto vyklady motivované.

Ze zavért uvedenych v textu vyplyvé, Ze trest hadd ma ¢i mél pro islamskou
spole€nost specidlni Gcel a ma pfispivat k jeji jednoté, avSak neni primdrnim
trestem, ktery se ma v takové spolecnosti ukladat, protoze islamska spolecnost
neni zalozena na represi. Z vySe uvedenych divodi je tfeba piehodnotit
posuzovani obsahu prava a posunout se od posuzovani teorie prava k posuzovani
praxe a v rovin¢ teoretické zohledfiovat rozmanitost piistupu a existenci plodnych

diskusi v ramci islamské pravni tradice samé.
r A4
9. ZAVER

Tato prace si klade za cil uvést Ctenate do problematiky islamského prava
trestniho Vv §irS$im kontextu sunnitské pravni védy a jurisprudence. Vzhledem
k aktualnosti a ozehavosti probiraného tématu planuji tato praci vydat i v knizni

podobg.

Préce si v§ima si zakladnich teologickych postuléati v této oblasti — prava ¢loveka
a prava Boziho, faktu, Ze Sari’atské pravni normy plati v roviné naboZenské a
proto lidsky nevymahatelné i v rovin€ soudni a tudiz lidsky vymahatelné. Provadi
¢tenafe primarnimi 1 sekundarnimi zdroji a metodami fikhu, vyvojem islamského

prava a ptiklady vyvoje Vv jednotlivych muslimskych zemich. Vénuje pozornost
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také rozmanitosti mazhabt a rozdilim mezi jednotlivymi islamskymi $kolami,

které se snazi analyzovat a vysvétlit.
Rudolph Peters, svétoveé uznavany odbornik na islamské trestni pravo, uvadi:

,,Trestni pravo tedy dava nahlédnout do toho, které hodnoty dana spole¢nost a jeji

y o o (o 120
predstavitelé povazuji za klicové.*

Lze konstatovat, Ze mezi n¢ v piipadé Sari’y a spolecnosti islamské patii zivot,

vira, Cest, potomstvo a majetek.

Rozpracovava systém trestii v pravni discipliné ‘ukabat, kterd svym zamétenim
piiblizn¢ odpovida zédpadnimu konceptu trestniho prava a vSima si rozdili mezi
nimi. Pojednavam o trestnych ¢inech a o zakladnim rozdéleni trestnych ¢ind, to je
znamé jako studijni vymezeni trestnych ¢inti a konvencni jazyk. Jednotlivé trestné
¢iny jsou také definovany. Specialné se vénuji trestnym ¢intim se sazbou hudud.
Ukazuji na konkrétnich piikladech, ze ukladani trestd typu hadd ma byt co nejvice

omezeno.

Predkladdm néstin souvisejicich pravidel procesni ¢asti Sari’y, tj. téch casti
islamského zakona, které upravuji praci donucovacich statnich slozek, statniho
aparatu, soudniho fizeni a soudi. I Sari’a zarucuje spravedlivy soud, moznost
obnoveni procesu a narok na pravni zastoupeni. Tento vyzkum potvrzuje
teoreticky obdobné podminky v zakonech v ostatnich zemich na svété v
soucasnosti. Také pravomoci Sari‘atského soudce se nijak vyrazné nelisi od
pravomoci soudcti v soudnim systému jinych zemi. Jen maji Sir§i moznosti pii

individualni vyméte trestu a nefunguji ve vSech ptipadech také jako prokuratofi.

V dal$i casti prace poukazuji i na rozdil mezi islamskym pravem trestnim a
evropskym kontinentdlnim typem pravni kultury a nesoulad s mezinarodnim
pravem. V této souvislosti také zminuji, Ze navzdory nékterym nazorum lze fici,
ze také v Sari’i neexistuje zadny zloc¢in bez zakona a Ze neexistuje zadny trest bez

zakona.

Opctovny diraz na idztihad by napomohl i rozvoji novych myslenek a nezavislé
interpretace, kterd by vzhledem k podminkdm a prostiedi 21. stoleti mohla dospét

ke zcela novym stanoviskim. Mohlo by dojit ke specifikaci né&kterych

120 pETERS, Rudolph, op. cit. str. 3.
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zavadéjicich formulaci, které jsou v klasickych kompendiich fikhu obsazeny a
pfipadné k formulovani zcela novych pravnich teorii v ramci fikhu. Zakladni
kroky nutné pro realizaci tohoto odvazného pocinu byli jiz v muslimskych

intelektualnich kruzich podniknuty.

vvvvv

souvislosti a vyhybat se problematickym eurocentrickym pohledim. Nejen
muslimové, ale i mezindrodni spolecenstvi a zvlast¢ zapadni staty nesmi pfi
utvareni svych zavéri divat na problém jen svou optikou, ale pokusit se o nahled i
optikou druhé strany. Musi se naucit o svém pohledu konstruktivné diskutovat na

mezinarodnim plénu.

To ovSem neznamend, ze by v muslimskych zemich v trestné-pravnich otazkéach
neexistovaly problémy a spory. Cely koncept ‘ukubat je dodnes zatizen velkou
mérou teoreti€nosti, nebot” od zruSeni chalifatu r. 1924 nebyl az na vyjimky

systematickym zplsobem rozvijen, coz se jiz dnes postupné meni.

Tato prace mezi mnoha jinymi potvrzuje a varuje, ze klenot islamské
jurisprudence, nelze brat do soukromych rukou a provadét zkratkovita a
kratkozraka soudni opatfeni. Doktrina ‘uktbat existuje, aby zajistila blahobyt

spolecnosti a proto do neznalych a nepovolanych rukou rozhodné nepatii.
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TRANSLITERACE ARABSKYCH JMEN A

11.
TERMINU

Pismeno | Pfepis Nazev pismena
i AL U; Alif
< B Ba’
B T T4’
& S S&’
z DZ DZim
z H Ha’
& CH Cha’
2 D Dal
3 z zZal
2 R Ra’
B} z Z3j
o S Sin
8- S Sin
Ul S Sad
A D; Dad
L T Ta
L z zZ&’
i ! ‘Ajn
d GH Ghaijn
o F Fa’
3 K Qaf
4 K Kaf
J L Lam

69




e M Mim
J N Nun
° H Ha
5 w; U Waw
$ L IEY

Ptepis vychazi ze zjednodusené verze standardni transkripce arabstiny. Divodem
fonému pokud mozno jednim jemu nejpodobnéjSim grafémem existujicim
Vv ¢estin€é, v ramci moznosti bez dal$i rozliSujici diakritiky (teCky nad a pod

pismeny aj.). Nerozlisuje tedy emfatické hlasky ani zadni ¢ipkové K, ¢i dy$né h.

Slozena arabskd jména ptepisuji dohromady, tzn. napt. Abdullah, Takijjuddin
apod.

U slozenin dvou a vice slov piepisuji slova i s koncovymi harakaty a nasledujici
harakat nad alifem urcitého ¢lenu nésledujiciho slova vynechavam (tak jak je

¢teno v plynulém textu), napt. ahlu I-hadis, nikoli ahl al-zadis apod.
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