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1. UVOD

Tato prace usiluje o novy pohled na myty a nabozenstvi Ardbie v dobé pied vystoupenim Proroka
Muhammada. Tuto epochu oznacuji arabské muslimské texty vyrazem dzahilija - doba nevédomosti (t;.
o islamu jako odevzdani se Bohu). Tento text si klade otazku, zda a nakolik je moZné rekonstruovat

tehdejsi mytologii a nabozenské predstavy obyvatel Arabského poloostrova.

Dé&jiny zapadniho studia nabozZenskych tradic musliml jsou Casto prodchnuty pfili§ zjednoduSujicimi
zobecnénimi a neziidka také eurocentrickymi, potazmo bibliocentrickymi stereotypy. Pivodni
hermeneuticky pfistup byl zapadnimi badateli pii vysvétlovani Zivota a osobnosti Proroka a pii popisu
predchazejiciho arabského nabozenstvi takika opomijen. Lokalni zdroje hovofici o tehdejSich
praktikach, a¢ samotnymi muslimy povazované za diilezité pro vyklad klicovych koncepti a pojmu
islamu, byly a priori diskvalifikovany jako nespolehlivé, ahistorické, dodatecné vytvorené a
irelevantni. Tim se vytvoftilo n¢kolik zcela odlisnych a vzajemné nekonzistentnich pohled a tento stav

ptetrval hluboko do 20. stoleti.*

Pro spravné pochopeni pocatkii déjin muslimti a pro objektivni zhodnoceni historické névaznosti
islamu na jednak biblickou a jednak staroarabskou tradici je vSak nezbytné vyslechnout 1 verzi insidera

- pramenné texty, jez mame k dispozici ptimo z dané doby a regionu.

Nabizi se nova a podnétna feSeni prehodnocujici doposud uznavana schémata v mnoha oborech, jez
zaroven stavi do cesty neCekané piekazky, kterym se tieba vyhybat, mame-li si udrZet vlastni védeckou

objektivitu.

Témito nastroji, uzitymi 1 v tomto pojednani, je predev§im postkolonidlni kritika a dale padenovsky

daraz na detekci vlivll zasahujicich do objektivity zkoumani nabozenské dimenze lidského Zivota.

Tento poCin neni bezprecedentni. Pouze navazuje na méfitelny posun, ktery se, navzdory stale zivenym
kontroverzim, v islamologii od poloviny 20. stoleti pomalu odehravd. Generalizované soudy o
pravdivosti Koranu, Sunny a interpretace véficich, Uto¢ici na konkurencni nabozenstvi podvédomé

vnimané jako nepravdivé a formulované konfrontaci ve prospéch evropského pohledu, pomalu

1 Tento pfistup viz napi. CROWN, Patricia; COOK, Michael. 1977. Hagarism: The making of the Islamic World.
Cambridge: Cambridge University Press, str. 3-20.



ustupuji. Nahrazuje je zohlednéni ulohy isldmskych nabozenskych danosti v Zivoté¢ muslimskych

societ.?

Tento obrat byl zapficinén jednak zménou spoleCenského klimatu diky sebereflexi Zapadu a

postmodernimu relativistickému mysleni a jednak také vzriistajicim poctem badateli muslimskych.

2. METODIKA

2.1 ORIENTALISMUS A HISTORIE DZAHILIJE

Neni smyslem jmenovat vSechna vychodiska a veskeré interpretace orientalistll, zamé&fim se proto na ty
z nich, které jsou pfimo zodpovédné za dojem nemoznosti jejiho poznani, nebot’ ito¢i na historickou

autenticitu informaci z arabskych zdrojt.

I zépadni badatelé museli vychdzet z muslimy psanych pramenti. Déale se odvolavali na zaznamy
sousednich nérodfi, vnimanych jako pokrocilejsi a civilizovanéjsi. Pravé tyto druhé zdroje pak
orientalist¢ nadfazovali a nadhodnocovali oproti tém prvnim, ignorujice mozna zkresleni a
nezohlediiujice autochtonnost a neopakovatelné podminky vzniku ptibehi, které¢ o dzahiliji vypraveli
sami Arabové. Jejich naraci podsouvali neplivodnost a nepatrnou vypovédni hodnotu, nebot

interpretace dle nich v zakladé neautentického nabozenského textu nebyly hodny jejich pozornosti.®

VerSe Koranu a sdéleni jednotlivych hadisi orientalisté chapali mimo kontext reality doby svého
vzniku a nepropojovali je s ostatnimi dobovymi pisemnostmi, chapajice je de novo v ramci jejich
vlastniho studia arabské filologie, a¢ na ptivodnich interpretacich zaroven také zaviseli a byli jimi
formovani.* Neznalost specifik autochtonni kritiky tradice a nedivéra k ni vedla k dalSimu posileni
tohoto trendu.® Dvojakost tohoto pfistupu l1ze dolozit na oblibé vyuziti né€kterych piibéht jinak sporné

autenticity, mezi orientalisty, jako tzv. kissatu [-ghardnik.®

2 FUDGE, Bruce. 2006. Qur anic Exegesis in Medieval Islam and Modern Orientalism, in Die Welt des Islams,
46/2. Leiden: Brill, str. 127.

3 Ibid., str. 128.
4 1bid., str. 117.
5 1bid., str. 121.



Plivod isldmu hledali orientalisté dosti neurcit¢ n€ékde mezi polyteizmem starych Arabl a distorzi
biblického monoteizmu, na které se podilel bud judaizmus, nebo orientidlni kiestanské sméry.
Oznaceni jediného boZstva v Koranu se vykladalo jako nazev staroarabské modly a zaroven ptibchy
vtom samém textu byly vnimany jako nedokonalé piejimky z Bible. Podle dalSich je Koran
kompilatem starSich liturgickych textli syrskych kifestanii. Pfedmétem sporu nékdy byla i samotna
existence Proroka. Dokazovala se nearabska piejatd lexika, gramatické a faktické chyby i pfitomnost
celych cizich koncepti v Koranu, pochazejicich predev§im ze zdroji feckych a hebrejskych, ¢i

perskych, egyptskych a etiopskych.

Mnozi autofi systematicky odvrhovali literarni korpus Hadisu jako neautenticky a stejné namitky byly
vznaSeny mnoha dal$imi 1 proti staroarabské poezii, rovnéZ vnimané jako podvrh dodate¢né vytvoreny
v prvnich staletich isldmské expanze. Obé teze vSak nebyly pfijimény jednohlasné ani zdpadnimi

badateli.

Podle Patricie Crown se Prorok nemél objevit v Mekce, ale v Balce na nejzazSim severu Arabie,
v tésném sousedstvi obyvatel zidovské a kiest'anské viry. VSechny historické udalosti, které jej vsazuji
do prostoru Hidzdzu mnohem déle na jih, jsou vymySleny dodate¢né, aby ospravedlnily naslednou
expanzi arabskych kmenl v§emi sméry.” Pfitom je ignorovan bezpocet nearabskych zdrojt popisujicich

Mekku na misté, kde skutecné lezi.
Typickym ptikladem tohoto pfistupu jsou Wansbroughova tvrzeni:

,Islamské texty jako takové, nejen Hadis, ale i sam Koran, byly vytvafeny béhem vzajemnych
sektatskych kontroverzi po dobu vice nez dvé stoleti a poté byl jejich ptivod projektovan zpét do
fiktivniho bodu arabské historie. Islamska doktrina vSeobecné, dokonce i sama postava Muhammada

jako takova, byla uméle modelovana na zaklad& prototypt z rabinského judaizmu.*®

Je jim 1 nasledujici Noldekeho stanovisko o Marii a MojziSovi v Koranu:

6 Dosl. Piibéh krasavic. V ném Prorok tdajné vyikl verSe chvalici predislamské bohyné a ty mély byt vneseny do
Koranu jako tzv. Satanské verse.

7 Vice viz CRONE, Patricia. 1987. Meccan Trade and the Rise of Islam. Oxford: Gorgiass Press, 1-312.

8 HUMPHREY, R.S. 1991. Islamic History: A Framework for Inquiry. Princeton University Press, str. 84.



»Ani ten nejméné vzdélany zid by si nespletl Haména, radce Ahasverova, s rddcem Faraonovym, ¢i by

identifikoval Miriam, sestru MojziSovu, s Marii, matkou Kristovou.*

T. Noldeke (J. S. Black [Trans.]), Sketches From Eastern History, 1892, Pomijim moznost, Ze i
v ptibehu o faraonovi mohl vystupovat hodnostar t€éhoz jména. Koncept sestry, jak je zndm na zapadg,
je zde nasiln¢ roubovan na arabské formy divérnych a tctu vyjadiujicich osloveni prostiednictvim
genealogie predki, kde za sestru nékoho muze byt také oznacena netet a vSechny jeji dcery ¢i vnucky,

zvlaste jedna-li se o nékoho vyznamného, jako zde.

K podpofe téchto tezi mély slouzit i interpretace nalezit Yehudy Neva a jeho tymu v Jordansku,
nedokladajici udajné zédnou piitomnost mistnich arabskych kultur v 6. a 7. stoleti, nebo o 150 let
mlads$i nalezisté v Negevské pousti, jez maji predstavovat kulticka mista velmi podobna svatynim

popisovanym isldmskymi zdroji z HidZazu:

,|PJohanské svatyné popisované islamskymi zdroji se tedy za dZahilije nenachazely v HidZazu, ale
svatyné jim velmi podobné existovaly ve stfedim Negevu jeste t€sn¢ po nastupu "Abbasovci. To jinymi
slovy znamend, Ze vSechny zdznamy o dzahilijském ndbozenstvi Hidzdzu jsou jen zpétnou projekci

pohankého kultu znamého z pozdé&jsi doby odjinud.**°

JenZe nezjiSténi néceho na jednom nalezisti a ndlez né¢eho podobného na druhém misté dale, samo o

vvvvvv

Byly objeveny i rané islamské pamatky, zejména napisy, v oblasti HidZz4zu, Jemenu a nejblizsiho okoli.

Jejich datace neni sice vzdy jednozna¢na, nicméné neexistuje diikaz, Ze by $lo o podvrhy.™

2.2 HYPOTEZA

9 NOLDEKE, Theodor; BLACK J.S. (piekl.). 1892. Sketches from Eastern History. London & Edinburgh: Adam
and Charles Black, str. 30.

10 KOREN, J. NEVO, Y.D. 1991. Methodological Approaches to Islamic Studies. In Der Islam, 68/1, str. 102.

11 Vice viz MILES, George C. 1948. Early Islamic Inscriptions near Taif in Hijaz. in Journal of Near Eastern
Studies. sv. 6, str. 236-245. Viz dale HAMIDULLAH, Muhammad. 1939. Some Arabic Inscriptions Of Medinah Of The
Early Years Of Hijrah. in Islamic Culture, sv. 13, str. 438.



Podle nazoru Sprengera, De Goejeho a Brockelmanna je pravé Arabie kolébkou semitského
obyvatelstva.'? Arabsky poloostrov byl osidlen jiz ve velmi ranych dobach. Sidla méstského typu byla
nalezena na jihu a vychod¢, na uzemi dnesniho Jemenu a Satdské Arabie a jejich vznik se datuje az do
3. tisicileti pfed zag. ki. éry. Mekka jako takovéa byla nejen rodis§tém Prorokovym, ale také davnym
nabozenskym centrem a veledilleZitym obchodnim stfediskem, které se dlouhodobé snazili at’ uz

vojensky, nebo politicky &i ekonomicky podmanit Etiopané, Per$ané i Rimané.™

Podle ptedstav pfijimanych také kritiky insiderovskych pramend, byli Arabové v dobé dZdhilije
polyteisté. Kult v sobé misil vlivy Levanty, Egypta i Mezopotamie. Spolecnost stdla na kocovném
pastevectvi a v okoli 04z 1 na zeméd¢lstvi, pfedevsim péstovani datli, tézila z obchodu mezi Jemenem a
Levantou. Organizovana byla do patrilinearnich rodd, klan a kment, vzajemné Casto znepiatelenych.

Kmenové svazy a vyssi celky nemivaly delSiho trvani. Socidlni rozvrstveni vSak jiz bylo naznaceno.

Znalost Cteni a psani byla stale jeSt¢ vyhradni zélezitosti elit. Specifickému postaveni se t&sili obétnici,
vestcei, basnici a vypraveédi pribehd.

viry. Mnoho se o nich mozno dozvédét z teologické literatury, kterd je kritizovala, obdobnym
zpusobem, jako ktestanstvi pohanské zvyklosti v Evropé. Zde lze podotknout, Ze zpochybnovani
autenticity evropskych prament nikdy nenabylo takové intenzity jako v ptipadé klasickych arabskych

prament o dzahiliji.

Podobna situace ziejmé panovala i u starovékych kmeni v Palesting, jak popisuje Bible. Stary Zakon
byl jako historicky pramen uspé$né vyvracen mnohokrat. Je tedy mozné, ze skeptici pouze aplikovali

zjisténi biblistiky 1 na d&jiny Arabie, bez ohledu na zdejsi specifika.

Paklize je jazyk sam, zejména co se tyce jeho lexiky, etymologie a struktury idiomd, ¢i vyznamu
osobnich jmen a toponym, pomérné¢ konzervativnim nositelem polozapomenutych ptesvédceni
v mnoha spoleCenskych kontextech (a nejinak i v arabském), pak mozno ledacos z mytologickych

predstav davné Arabie rekonstruovat i na jeho zéklad¢.

12 AL-A"ZAMI, Muhammad Mustafa. 2003. The History of Qur anic Text from Revelation to Compilation - A
Comparative Study with the Old and New Testaments. Leicester: UK Islamic Academy, str. 15.

13 HAMIDULLAH, Muhammad. 1938. The City State of Mekka. in Islamic Culture, 12(1938) str. 258.



Znéame-li dostate¢n¢ dobie mytologii a naboZenské piedstavy jazykove ¢i kulturné piibuznych etnik
zijicich v 8irSim regionu Piedni Asie, miizeme také mnoho dal§iho vyvodit na zakladé nabizejicich se
paralel. Arabské polyteistické kulty predstavuji nejméné dve jasn¢ vymezené a odlisné tradice. Zatimco
jihoarabské panteony jsou velmi blizké astralnim panteonim starych semitskych kultur, severoarabské

ptfedstavuji snad archaictéjsi, nekonsolidovanou a prostsi vrstvu.

Souboj mezi isldamem a dZdhilijou, urcujici pro arabské dé&jiny v prvni poloviné 7. stoleti a Prorokiv
osobni piib¢h, se zda taktéz pohdnén vnitinim pferodem neliterarniho spolecenstvi v nabozenskou

komunitu kanonizovaného textu.
2.3 PRAMENY A INTERPRETATIO ISLAMICA

Nébozenstvi dZahilije Gzce souvisi s nastupem islamu, ktery je nahradil. Pfimé historické zpravy z rané
doby chalifatu jsou velmi fidké. Jedna se prakticky jen o zdznamy na papyru, pergamenu, ¢i vyryté do
skaly a tykaji se jen usedlych a bohatych méstskych oblasti jako byly jemenské ¢i nabatejské méstské
staty.

Skeptici nediivéfujici islamskym prameniim spoléhaji na informace zvenci, mimo Arabii. Ty jsou vSak
tézce zatizeny vlastnim outsiderovskym pohledem a jde téz o zpravy ,,z druhé ruky®. Donner o nich

pfiznava:

,Nicméng, vétsina nemuslimskych zdroji hovoficich o pocatcich islamu neni ani dobovych a jimi
popisovany béh udalosti neni konzistentni. Navic je jich velmi omezeny pocet a ve vétsing piipadi byly
i ony rovnéz psany pod tlakem nabozenskym a politickym, jehoz dopad na jejich zplsob prezentace

udalosti ziistava stale nejasny.

Bylo by proto neobjektivni zavrhnout samotné insiderovské zdroje s tim, ze nemohou o dobé dzdhilije
zhola nic fici. Neni k dispozici zadny nezvratny dikaz, ze arabské déjiny 6. a 7. stoleti probihaly
dramaticky odli$n€, nez popisuji jejich aktéfi, i kdyz se velmi zahy objevuje mnozstvi rtiznych
soupeticich proudi jako napf. Ummajovcei, rani §i'it€ ¢i chéridzovci, Casto interpretujicich urcité
udalosti protichidné. VSechny tyto rozdilné interpretace ovSem hovoti o tychz d&jinach dzZahilije a

ran¢ho chalifatu. Tuto shodu mnozi ptehlizeji. Hovofi se o velmi silné ideologizaci insiderovskych

14 DONNER, Fred M. 1998. The Narratives of Islamic Origins. In Studies in Late Antiquity and Early Islam.
Princeton: The Darwin Press, str. 3.



prament, avSak zadna autorita, ktera mohla dodate¢né prosadit ideologizovanou verzi starych
arabskych dé¢jin a dusledné potlacit vSechny konkurencni pohledy, jest¢ neexistovala, nebot’ by se

muselo jednat o standardni ortodoxii, jejiz existenci predchazejici argument tychz skeptikti odmita.*

NejdilezitéjSimi zdroji popisujicimi naboZensky Zivot dZdhilije proto zlstavaji, v potadi jejich
predpokladané autenticity, Koran, zivotopisné zdroje o Prorokovi (Hadis a Sira) a arabskad poezie,

korigovana mistni jazykovédnou tradici.
I. Koran

Obsahuje roztrousené a utrzkovité zminky o ndbozenstvi starych Arabil, zejména ty, které ostie
kontrastuji s islamem. VétSinu z nich najdeme v mekkanskych surach, spadajicich do obdobi pted
hidzrou. Zminuji zdkladni mekkéansky panteon, kult dobytka, posvatné ¢lenéni prostoru a Casu a
v zakladnich rysech nastifiuje dobovou moralku a spolecenské mravy arabskych pohant, se kterymi

polemizuje.
I1. Hadis, Sira a arabska historiografie

V téchto zdrojich najdeme nejvétsi korpus udaji o dzahiliji, jejich vérohodnost vSak kolisa. Obecné
plati, Ze ty zaroven pojednavajici o islamské vérouce, obfadu a ndbozenském zdkonu, jsou autentictejsi
nez ty vypravgjici o bitvach a jinych historickych udalostech, ¢i vysvétluji specifické koranské
vyrazivo. Do této kategorie mimo Sest zakladnich uznavanych sbirek hadist patii i Ibn Hisamova
redakce Ibn Ishakovy Siry, literatura zdnru maghdzi popisujici valecna tazeni, kroniky arabskych a
svétovych dé&jin, napt. At-Tabariho Tdarichu I-buldan, nebo ptimo specializované monografie ptimo na

téma nabozenstvi dzahilije, jako je Kitabu I-asnam Hisama ibnu 1-Kalbiho, ze které Cerpa i tato studie.
I11. Arabska poezie a jazykovéda

Ve snaze zachovat kordnskou arabs$tinu a 1épe ji porozumét se postupné zapisuje staroarabsky ustni
folklér v podobé basni, lidovych vypravéni, ¢i pofekadel. Nejstarsi almanachy ovSem od doby dzdhilije
deli skoro dvé sté let. Poskytuji pfedevsim referencni jazykové udaje objasiiujici vyznam ziidkavé, ¢i
v t¢ dobé jiz vymizelé lexiky. Mohou v nich ale, jakkoli v pozménéné podobé¢, pietrvavat i prvky

vychazejici z dzahilijskych nabozenskych ptedstav. Priklady pramenil této kategorie jsou tzv. zavéSené

15 Ibid., str. 29.



0dy, al-Muallakat, nebo divan Prorokova osobniho basnika Hassana as-Sébita, ¢i pozdé¢jsi almanach
starych zpévlu Kitibu [-aghani. Lidova vypravéni obohacend o islamské prvky, které rozsifovali
v raném chalifatu potulni kazatelé¢ wa'izove, napt. al-Kisai, mohou o dzZdhilijskych predstavach také

ledacos napovédet, jak také ukazu.

Opatrnost a védecka kriticnost k isldmsko-arabskym zdrojim je bezpochyby namisté. Hlavnim jejich
problém je, Ze samy vznikaly v bouflivé dob¢€, neseny jasné definovanou skupinou lidi prosazujicich
vlastni, opozi¢ni svétonazor. Navic jsou produktem raznych stadii d¢jin arabské historiografie samotné,
potencialné ovlivnéné riznou mérou dobové propagandy. Nékteré zdroje, a¢ zpracovavaji jiz existujici
vypraveéni, Casoveé nasleduji s odstupem piiblizn¢ 100 — 400 let. Pokud si uvédomime mozna rizika
plynouci z interpretatio islamica a budeme mit na zfeteli, ze jednotlivé utrzky byly do ucelenych
kronik vsazovany az v pozd¢jsi dobé, pak jsou pro nas tyto prameny pii pozndvani dzdhilije a ranych
déjin chalifatu nenahraditelnymi. V tomto svétle mozno vidét jak hranice, tak i cesty, které se nam

otviraji ve snaze rekonstruovat nabozenské predstavy dzahilije.

3. STAROARABSKE NABOZENSKE PREDSTAVY

3.1 MOC PRIBEHU

Zivot v dzahiliji plné zavisel na tradovanych ptibézich, asdtiru l-awwalin®®, od kterych se odvijel nejen
nabozensky Zivot, ale i spoleenska organizace nebo systém jmen. Clenéni kmentl, genealogie, Giloha a
puvod bozZstev v panteonu, smysl a pocatek vykonavanych ritudll, ¢i kmenové soundleZzitost, hrdost a
mravnost, to vSe m¢lo své vysvétleni v bohatém svété mytologie a legend. Gramotnost byla tehdy

velmi vyjimeénym jevem a psana historie v t€ dob€ u Arab1l jesté neexistovala.

D¢éjepisectvi dzahilije krystalizovalo az v raném chalifatu a pocatkem dobé umajjovské, nebot’ skrze
urozenost a hloubku rodokmene a historie mohli 1 tehdy jednotlivé kmeny dosdhnout vétSiho uznéani ve
spolecnosti a lepsi Sance na ziskani politického vlivu. Dalsim divodem byly rané etapy vyvoje
islamskych nabozenskych nauk tykajicich se Koranu, Sunny a nadbozenského zdkona. Odvolavali se
v definicich, etymologiich a kontextualizaci na tidaje z obdobi dZdhilije. Tak se objevila prvni dila o

davnych d¢jinach vyspélych jemenskych kralovstvi, jako Kitabu I-muluki mutanawwadzati min Himjar,

16 I. Hrbek pteklada jako povidacky starych, viz Koran, 6:25; 8:31; 16:24; 23:83; 25:5; 27:68; 46:17; 68:15; 83:13.



nebo v severoarabském prostiedi Ibn Ishakliv ptibeéh o smrti Kulajba ibn Rabi'y, hrdiny valky Basus

mezi kmeny Bakr a Taghlib."’
3.2 DIN ARABIE PRED PROROKEM

Zakladnim konceptem nabozenského mysleni staré Arabie byl pojem din, odvozeny od kofene s
moznymi konotacemi soudu, dluhu, pfijeti svédectvi, zdkona i jeho vymadahani silou, praktiky a
piesvédceni jak osobni, tak sdilend mezi ¢leny kmene ¢i klanu. V dobé pfed Koranem znamenal din
predeviim oby¢ej, oplaceni néeho a pokornost viiéi né¢emu.’® Casto nabyval i vyznamu osobnich

pohnutek, jako ve versi neznamého basnika z kmene Huzajl:

»Znovu se mi vraci mé obvyklé rozpolozeni [arab. ‘dwadani dini]

Jako bych mezi Zebry loutny strun citil chvéni.

Podobné basni 1 Amr ibn Kulsum:

,»Zdédili jsme slavu 'Alkamy, muze Savle,

jenz tvrze slavy nam podrobil zdkonem [arab.dinan].**°

Proti tomuto dinu se vymezuje Koran:

»Rei: ,,Neverici! Ja nebudu uctivat to, co vy uctivate, a vy nejste ctitelé toho, co ja uctivam, a ja nejsem

ctitelem toho, co vy jste uctivali, a vy neuctivate to, co ja uctivam. Vy mate své nabozenstvi a ja své

nabozenstvi [arab. din] mam.*“*

17 DONNER, Fred M. 1998. op. cit., str. 196.

18 1ZUTSU, Toshihiko. Islam i dzahilijjet. In KARIC, Enes (piekl. ed.). 1998. Semantika Kur ‘ana. Sarajevo: Bemust,
str. 336.

19 Ibidum.

20 Ibidum.

21 Koran, 109: 1-6.
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Din nebyl v dzahilijji primarnim zdrojem etickych zasad. Ty spiSe sprostfedkovavali basnici svym
idedlem ryziho muzstvi muruwwa a distojnosti, 'izza ¢i cti, 'ird. Etika byla predev§im kolektivni a jejim

ustfednim terminem byla 'asabijja, kmenova sounalezitost.
3.2 PANTEON STARE ARABIE
l.  Allah

Hlavnim a nejvy$$im bozstvem dzahilijské mytologie a kultu byl Alldh. Toto jméno vychazi z
obecného oznaceni bozstva ilah, ke kterému je piidan urcity ¢len al, tedy lze ho ptelozit jako Biih,
respektive Ten Bith. Sdm pojem ilah oznaCuje uctivané, spojujici, navracejici a snad i prokazujici
naklonnost.” Arabsti pohané znali zidy a kiestany, ktefi tohoto pojmu uzivali pro biblického Boha. Na
znalost pojmu nejvyssiho Boha v pohanské Arabii ukazuji ¢asté polemiky mezi muslimy a polyteisty v
Korénu. I oni dosvédCovali, ze Allah je stvofitelem. V Mekce také véfili, Ze je vyhradnim darcem
zivota a deste. Zda se vsak, ze pied Koranem byl Allah bozstvem typu deus otiosus a vlastni specificky

kult, vyjma hadzdze, nemél:

,,Kdyz se jich zeptas: ,,Kdo stvofil nebesa a zemi a podmanil si slunce a mésic?*, odpovidaji: ,,Bih!“ Jak se
tedy mohou tak odvracet? Bah stédfe dava obzivu, komu chce ze sluzebniki Svych, a odmétuje ji
také, komu chce a Bih véru je vSevédouci o kazdé véci. A kdyz se zeptas: ,,Kdo sesila z nebe vodu, jez
ozivuje zemi po smrti jeji?*, tehdy odpovidaji: ,,Bih.“ Rci: ,,Chvala Bohu!*“ Ale vét§ina z nich nema

rozum. ‘%3

Pro tehdejsi polyteisty byl Alldh také pfedmétem piisah a slibl, podobné jako jina bozstva. Pro celou
Arébii byl Panem Ka'by (arab. rabbu [-bajti, dosl. Pan Domu) a ¢asto byl oslovovan timto epitetem.
Nestoriansky basnik z doby byzantského cisare Tiberia II., 'Adi ibn Zajd z Hiry ptfisahéd na Alldha jako
na ,,Pana Mekky a Kiize* (arab. wa rabbi makkata wa s-salibi). Staroarabsky aspekt Alldha jako Pana

Mekky tak musel byt znam i na kiest'anském jihu Mezopotamie.* A¢ byl spjat s vSearabskou pouti do

Mekky, vzyvala se vedle néj 1 dalsi bozstva, o nichz se véfilo, Ze se mohou u Alldha pfimlouvat.

22 [ZUTSU, Toshihiko. Allah. in KARIC, Enes. op. cit., str. 188.
23 Koran, 29: 61-63.

24 [ZUTSU, Toshihiko. Allah. in KARIC, Enes. op. cit., str. 188-191.
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Néktera byla zndma jen n€kolika kmenim a nejvzacnéjsi byla bozstva takika vSearabska, ktera byla

bud’ dédictvim davné spole¢né minulosti, ¢i vysledkem vzestupu moci kmene jejich uctivaca.
I1. Starojemensky panteon

Jemensky, resp. jihoarabsky panteon se vyznacoval predevSim astralnimi bozstvy. V ndpisech a
seznamech bozstev, které se dochovaly v kameni a na papyru z obdobi od konce 1. tis. pf. ki'. érou bylo
nalezeno az sto raznych teonymd, z nichz vSak mnohé mohou byt i epitety tychz bozstev, piipadné
viceCetnymi jejich inkarnacemi.® Mezi nimi se vzpomina i Zu s-Samdwat, dosl. Vladce Nebes,
uranické bozstvo, kterému do chramu jisty ¢len severojemenského kmene 'Amir vénoval zlatou sochu
velbloudice.”® Na to, Ze by mohl byt nejvyssim jemenskym bozstvem a tedy snad mistnim epitetem
Allaha, ukazuje zaznam, kdy jej jisty uctivac velebi za to, Zze rozsoudil v jeho prospéch mezi nim a
Astarem, muzskym boZstvem VenuSe, jinak uvddénym na celnim mist€ seznaml starojemenskych
boht.”” Ten byl hlavnim uctivanym bozstvem vSech Jemencu, zatimco jednotlivé mistni kmeny méli i
své vlastni bozské patrony — obyvatelé Saby 'Almaku, Minejci Wadda (ptibl. Milujici), Katabanci
'Amma (piibl. Bah vieho lidu) a Hadramautané Sdjina, obdobu mezopotamského Sina, boha mésice. Z
jednotlivych kment a jejich méstskych statii. Bozstviim se pfinaSely dary v podob¢ drahych kovi a
kameni, obétovavalo se kadidlo, tiroda a zvitata. V jejich jménu se vedly i vzajemné valky. Katabanci
uctivali i boZstvo vldhy Anbaje.?® Znama byla i bohyné slunce Sams.? Jemensti obchodnici §ifili kulty
svych bozstev i dale na sever po obchodnich cestach a do kolonii na zdpadnim i1 vychodnim pobiezi

Arabského poloostrova. Sami pfijimali i boZstva svych severnich arabskych i nearabskych sousedt a

bozstva egyptska.

25 HOYLAND, Robert G. 2001. Arabia and Arabs, from the Bronze Age to the coming of Islam. London: Routledge,
str. 140.

26 JAMME, A.; Doe, D.B. 1968. New Sabean inscriptions from South Arabia, in Journal of the Royal Asiatic Society,
2-25 (1968), str. 2119. Citovano z HOYLAND, Robert G. 2001. op. cit., str. 140.

27 Corpus des inscriptions et antiquités sud-arabes, 2.189. Louvain, Peeters, 1977. Citovano z HOYLAND, Robert
G. 2001. op. cit., str. 140.

28 1bid., str. 141.

29 ZBIRAL, David. 2008. Nabozenstvi predislamské Ardabie. K dispozici na <http://www.david-

zbiral.cz/Predislam.htm> [k 6. 1. 2014].
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V Jemenu je vSak polyteizmus po protrzeni hraze v Ma'ribu r. 545 pf. ki. érou a ndsledném kolapsu
mistni zeméd¢€lské spolecnosti postupné nahrazen zejména judaizmem a z¢asti etiopskym kiestanstvim,
jez v predvecer ptichodu islamu jiz dominuji. Plivodni jemensti polyteisté 1 se svymi kulty migruji na

sever do pouste.
I11. Severoarabsky panteon

Panteony méné rozvinutych spolecnosti severni Arabie byly omnoho chudsi a seznamy bozstev zde
neexistuji. Jednotlivi bohové jsou tedy vétSinou zminéni jen ojedinéle na skalnich napisech. Tak se
obyvatelé oazy Dedan obraceli k vegetatnimu bozstvu Zu Ghéabovi. Minejsti osidlenci na pobiezi

Rudého mote znali krom¢ Wadda také patrona pisma Aktaba.

Nabatejci na severu Arabie a vychodé Levanty uctivali jako svého kmenového boha Dusara” (Zu Sara’,
tj. Vladce Sara’) spjatého s vladnouci dynastii a kultem Siria. Antické prameny jej jmenuji Dusares.
Byl znam i kmeniim 'Azd a Ghatafan.*® V Petfe a v HidZazu uctivali téZ al-'Uzza (tj. Mocna). Nabatejci
a vSichni severni Arabové znali 1 al-Lat (dosl. Bohyn¢€) a Manét (dosl. Darkyné hojnosti), kterd byla
uctivana i v HidZazu. Ochrannym boZstvem a patronem karavannich cestovatelii byl Saju I-Kawm
(ptibl. Ochrance Lidu), vzyvany na skalnim ndpisu jist¢ho 'Ubajda ibn Ghanima ibn Sa'dallat z roku

141 k. éry.** Lachmovci pted pfijetim kiestanstvi uctivali 'Ukajsira.*

Panteon kosmopolitni Palmyry je utvafen rozlicnymi komunitami pfist€éhovalct. Zéakladni triadu tvoii
Bél, Jarhibol a Aglibol. Bél je nejvyssim bozstvem mistniho panteonu, Jarhibdl ptivodnim kmenovym
bozstvem oazy a Agliboliv kult sem byl pfinesen imigranty ze severu Syrie. Vedle téchto zde byla

zndma viearabska al-Lat, dale pivodem mezopotamské solarni bozstvo Samas a jeho druzka Herta.
IV. Stiredoarabsky panteon a Ibnu I-Kalbiho soupis model

Meéstskym bozstvem Mekky a kmenovym bozstvem KurajSoved byl Hubal, podle legendy dovezeny ze

severu, z Levanty. Dale zde uctivali Alldha, tfi bohyné, zvané dcery BoZzZi, zminéné a odsouzené v

30 IBNU L-KALBI, Hisam. op.cit., str. 33.
31 HOYLAND, Robert G. 2001. op. cit., str. 142.
32 IBNU L-KALBI, Higam. Kitdbu l-asndm, str. 34.
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Koranu® - al-Lat, 'Uzza a Manat. Vedle nich staly v Ka'bé sochy bozstev mnoha dalSich arabskych

kmentl, v poétu okolo 360. Byly zde i obrazy Abrahama, Ismaele, Jezise a Marie.>*

Ibnu 1-Kalbi uvadi soupis bozstev Ardbie v Prorokové dobé. Wadd byl uctivan kmenem Kalb v Dimatu
1-Dzandal. Kmeny Mazhi a Dzura$ ucitali Jaghusa. Ja'uka ucvivali obyvatel¢ Chajwinu u Mekky. Nasr
byl bozstvem Himjarskych, nez pftijali Zidovskou viru. Jihoarabského plivodu byla i bohyné¢ Suwa’
(uctivana kmeny Lihjan a Huzajl). KurajSovci vedle Hubala uctivali také Manafa.®*® 'Aniza v
nehostiném vnitrozemi uctivali Su'ajra.*® Dal$im, men$im kmentm pfipisuje mistni modly Fals, Ja'bub,

Badzar, Nuhm a A'im.*’
3.3 ZAKLADNI KATEGORIE REKONSTRUOVATELNYCH MYTU
Dochované myty abstrahované z prament vzniklych v obdobi chalifatu mizeme rozlisit do kategorii:
I.  Teogonické myty.

Pojednavaji o ptivodu jednotlivych bozstev a vztahli mezi nimi. Pfikladem muze byt ptibéh o tom, jak
"Amru ibn Luhajj, praotec kmene Chuzd'a, porazil kmen Dzurhum, jemenské vysidlence do Mekky a

nasledné ptinesl z Levanty do Arabie modly, uctivané udajné jiz Noemovym lidem pied potopou.®

Zminény 'Amru ochotel a 1écbu hledal v horském prameni Balka v Syrii, kde se s kultem model

seznamil. KdyzZ se uzdravil, dal$i modly vykopal a pienesl je do Arabie.*

Podle dalsi verze vznikl ritudl obchdzeni uctivanych model a provolavani jejich jmen analogii k pouti

do Mekky.*

33 Viz Koran, 53: 19 — 20.

34 Viz IBN KASIR. as-Sira, 3/411.

35 IBNU L-KALBI, Higam. op.cit., str. 8
36 1bid., str. 36

37 1bid, str. 53-54.

38 Koran, 71: 23.

39 IBNU L-KALBI, Higam. op. cit., str. 28.
40 Ibidum.
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Patii sem i mytus, dle n&jz byly bohyné a andélé¢ dcerami Alldhovymi,** le¢ sami pohané své

prvorozené dcery zabijeli.
Il. Kosmogonie a kosmologické myty

Koran uznava vznik vseho zivého z vody, podobné jako jiné zapadoasijské texty.*? Prvni praformou
svéta méla byt podle lidovych podani perla, jez se na Bozi ptikaz rozpadla na vody, z jejichz pén

vznikla sou$.®

Do této kategorie spadaji rizné myty o uspoiadani svéta. Mnoho z nich hladce ptezilo nastup islamu a
zachovaly se v takika nezménéné podobé¢ v lidovych predstavach. Svét dle nich obklopuje ocean, zem

drzi and€l na hibeté byka stojiciho na rybé, ¢i hadu.
1. Antropo(resp. etno)gonické myty.

Arabové patrné nic nenamitali koranské verzi o stvoteni ¢lovéka z hliny. Vysvétlujici ptivod a stvofeni
Cloveéka, arabského naroda a jednotlivych jeho kment ¢i klant.** Prikladem je mytus o Ismaelové
snatku se zenou z jihoarabského kmene Dzurhum, z jejichz potomstva vzesli severni arabské kmeny

zvané al-musta'riba.*”® Nalezi sem také vSechny uvadéné genealogie kmend a klant.
IV. Aitiologické myty.

Vysvétluji ritudly, zvyklosti a pojmenovani. Prikladem miize byt mytus Abrahdma, jeho syna Ismaele a
Hagar, vysvétlujici ritualy hadzdze — béh mezi as-Safa a Marwa jako hledani vody*°, porazce obétiny

pti Ka'bé jako zastupné obéti Abrahamové,*” nebo mytus, ktery jim pfipisuje losovani pomoci Sipu.

41 Koran, 6: 100.
42 Koran, 21: 31.
43 Viz AL-KISAI; PAULINY, Jan (piekl., ed.) 1981. Kniha o pociatku a konci a rospravania o prorokoch.

Bratislava: Tatran, str. 19.
44 Srov. Koran, 4: 1; 49: 13 apod.
45 IBN KASIR, ADILOVIC, Ahmed(piekl.). 2008. Kazivanje o vjerovjesnicima. Buzim: Tlum, str. 141.

46 Ibid., str. 143.

47 Ibid., str. 143.
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Kazdy kmen navic disponoval myty zdivodiujicimi jeho jméno. V mens$i mife totéZ platilo 1 pro

jednotlivce.
V. Eschatologické a soteriologické myty.

Popisujici konec svéta ¢i spasu vybranych jedinct. Prikladem mulZe byt nevira Arablti v Den Soudu,
Casto kritizovana Koranem. Tento podtext maji i vypravéni o zkaze davnych kment a narodi, tzv.
‘arabu I-bd'ida, za poruSeni pravidel a smlouvy s Bohem. Takové jsou piibéhy lidu 'Ad, Samud a

obyvatel Midjanu ¢i Saby.
Specifickym druhem jsou mytické sankce za poSkozeni ritudlnich zakaz:

,Milenci Isaf a Naila z kmene Dzurhum, pficestovavsi na pout’ z Jemenu, zcizolozili ptimo u Ka'by a za

trest namisté zkamengli. %

3.4 NABOZENSKA DIVERZIFIKACE OSOB, MAJETKU, PROSTORU A CASU

Arabové drzeli vyhranéna mista jako svétist€, nazyvand hima, haram, nebo mahram, nebot’ se s nimi
byla Ka'ba v Mekce a jeji bezprostiedni okoli. Podobného ptdorysu byly i svatyné nazyvané ka'ba,
popisované v Nadzranu (pozd¢ji kiestansky chram a spolu s kostelem Kalis v San'a nejdulezitejsi
kostel tehdejsi Arabie), ¢i v Sindadu na jihu Mezopotamie.*® Mimo né v Hidzazu, v Lihjanu i mezi
Nabatejci existovaly mensi pfirodni svatyné nazyvané afkal. Typickou a nejjednodussi ritudlni

praktikou v Arabii bylo obchazeni svatyn, arab. tawwdf.

1

Vedle svatyn byly uctivany i ptirodni objekty, jako skalisko Sa'd kmene Kinana,® nebo posvatné

stromy Zu 1-Kaffajn kmene Daws®, ¢i Zatu 1-Anwat.

48 IBNU L-KALBI, Hisam. op. cit., str. 8.

49 HOYLAND, Robert G. 2001. op. cit., str. 159.
50 IBNU L-KALBI, Higam. op.cit., str. 39-40.

51 Ibid. str. 29.

52 Ibid., str. 32
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V Jemenu byl zdkladnim chramem al-'Awwam v Ma'ribu, kde byl uctivan pfedevs§im 'Almaka. O
chrdmu a kultu se zmifuje i Plinius Starsi. Ten popisuje i ritualy na pocest hadramautského bozstva
Sajina:

,,Po stanoveny pfesny pocet dni bozstvo pfijima své hosty na hosting.«>?

Ustiedni Gloha v kultu nebyla dostupna kazdému. V Sbé méla zvlastni chram, slouZici i jako ordkulum
bohyn¢ Zatu 1-Ba'dan. Slouzili zde Zenské knézky a bylo zakazano provadét obifad bez jejich
pfitomnosti. Pravé ony interpretovaly snova vnuknuti véficich. V Hadramautu knéZi fungovali 1 jako
soudcové rodinnych sporti. Potadala se poutni procesi, zejména v Case letnych dest’d, k 'Alkamovi do
Ma'ribu, k Tal'abovi do Hamadanu, k S4jinovi do Sabwa4, nebo k Zu s-Samawat do Jasilu.5 Existence
skutecné velkych svatyni a specializovaného, hierarchizovaného knézstva, ¢i jiného chramového

persondlu je vSak typicka jen pro jizni Arabii.

Sever se naopak vyznacoval individudlnéjsi religiozitou, obétnici byli jednotlivci. VéStec zde byl zndm
jako kdhin, strazce svatyné jako sadin, mag jako sdhir. Tyto funkce byly vSak 1 zde Casto dédi¢né a v
ojedinélych ptipadech, jako napt. v Mekce, dochdzelo i zde k prenosu ndbozenské funkce na vicero
osob stejn¢ho rodu. Jednotlivé klany KurajSovci si tak mezi sebe rozdélili spravu Ka'by ('Abbésovci)
nebo zasobovani poutnikli vodou (Hé&Simovci). Navic se véfilo, Ze ur€ité kmeny maji u uctivanych
bozstev vyssi postaveni a tvori jakousi vyssi kastu naboZensky zanicenych, nazyvanou al-hums, s vEétsi
znalosti spravné nabozenské praxe. Mezi al-hums pattili i KurajSovei. Na rozdil od jinych jim bylo
dovoleno obchéazet Ka'bu 1 v Satech. Ostatni museli obchazet bud’ nazi, nebo v novém, specidlné pro

tuto ptilezitost zakoupeném odévu, ktery po pouziti zahodili.

NejrozsifenéjSim druhem chramové ucty byla obét, at’ uz pravidelna svatecni, nebo z diku, nebo kviili
usmifeni osudu &i po vitézstvi ve valce ¢ soudnim sporu. Cim vzacnéjsi a draz§i obéti byly, tim byly
povazovany za cenngj$i. NejcastéjSimi libacemi byly uroda, mléko, vino, kadidlo, zvifata (nejCastéji
skot, velbloudi, ovce, fidCeji lovna zvéf a drubez se neuvadi vibec)>, drahé kovy, sochy, ¢i
architektonické doplnky. Zvlastni misto zaujimaly obétiny z prvni sklizné, ¢i prvorozenych mlad’at

dobytka.

53 HOYLAND, Robert G. 2001. op.cit., str. 142.
54 Ibid., str. 161.
55 Ibid., str. 164.
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Zbozni ptislusnici kmene 'Ukajsir ze syrské stepi obétovali v chramu svého boZstva vlastni vlasy
smichané s moukou. Chramiim se zasvécovali na jihu Arabie i otroci, ¢lovék mohl dokonce vstoupit do
otroctvi konkrétniho bozstva. V pozd¢jsi dobé za sebe spiSe lidé vénovali zastupné sochy. Ojediné€le se

obétovavali i lidé, zejména otroci zajati v kmenovych valkach, ¢i takto ziskana vale¢na kofist.>

S chramy a svétistémi byl spjat 1 kult nedotknutelného dobytka, vzpominany na mnoha mistech v
Koranu.”” Sem spadala al-wdsila, tedy bahnice ¢i velbloudice, kterd porodi dvé mlad’ata nestejného
pohlavi a v druhém vrhu dal$i samicku. Dale zde byla al-bahira, velbloudice, jiz bylo zakazano dojit,

posvatny plemenny samec al-ham a samice as-sdiba, na které¢ bylo zakdzano nakladat bremena.

Podobné jako existovala vyvolena mista a nabozensky ocenovani jedinci, existovala i posvatna ro¢ni
obdobi. Rok, ptivodné lunarni, pozdéji byl sladovan se solarnim, délili do 12 mésict, jejich nazvy
piesly i do kalendafe pouzivaného pozdé&ji muslimy. Ctyfi z téchto mésicti byli posvatné, tj. zakdzané
pro boj, tfi po sob¢ jdouci souvisely s pouti do Mekky jakozto vSearabské svatyné — zu 1-ki'da, za I-
hidzdza a muharram. Ctvrtym byl radzab uprostfed roku. Postaveni pravé tohoto mésice se mezi kmeny
lisilo, Mudar jej umistovali na téz misto, kde se nachdzi dnes a Rabi'a jej umistovali na misto, kde se
dnes nachéazi ramadan. Kdykoli vS§ak z néjakého ditvodu potiebovali piikaz porusit, vsunuli neposvatny

mé&sic na misto posvatného, coz Koran kritizoval.*® .

W ’

3.5 DEMONI, BOZSTVA NIZSi KATEGORIE A MAGIE

Mezi vSemi vrstvami obyvatelstva byla rozsifena vira v dZiny, spjaté s lokalnimi prameny, poustémi,
udolimi ¢i horami. Rozsifena byla také vira v patrony mést, kmenti, kland a rodd. V jihoarabskych
napisech jsou tito rodovi patroni nazyvani kolektivné a anonymné jako m-n-d-h-dt a vzyvani jako

slunce predkl. V Palmyfte byli oznaCovani jako ginndja.

Koran zmifiuje na mnoha mistech muzské a Zenské bytosti zvané dzinn. Byli stvofeni Bohem, sice z

ohné¢, ale zrovna tak, jako lidé. Proto se proti jejich uctivani jako boZstev ostfe vymezuje:

56 Ibid., str. 163.

57 Kordn, 6:138; 5: 103 i jinde.

58 Koran, 9: 37.
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»A oni uinili z dzint spolecniky Bohu, zatimco byl to On, jenZz je stvofil, a v neznalosti své

vymyslili Mu syny a dcery. Chvala Jemu, jenZ povznesen je nade vie, co mu pfipisuji! ‘>

Véstel a basnici byly podle rozsifenych predstav v kontaktu s témito dziny. Také se vétilo, Ze dzin
muze Cloveéka posednout, pobldznit a zldkat. Zvlastni typ dzina zijici v pousti, nazyvany hdtif, pasobil
putujicim ztratu orientace a ustval je k smrti. Jiny dzin, zvany karin, souputnik, ¢lov€ka provazel jeho

Zivotem.

Predislamska poezie dziny piekypuje, jesté vice vSak o nich zaznamenali muslimsti sbératelé lidovych
vypravéni. V opusténych budovach a v pustinach se zjevovali pocestnym straslivi ghulové. Al-Mas'udi
je popisuje jako bytosti s potméSilyma kocoutfima o€ima, rozeklanym jazykem, oslimi kopyty a psim

skalpem. Pfed nimi méla ochranit usmifovaci modlitba:

,,O oslonohy, radéji se ztrat, my planinu neopustime, ani cestu neztratime!“®°

VSseobecné rozsitené byly i magické praktiky znamé jako sihr. Jihoarabové zaméstnavali Carodéje
oznacované ve skalnich népisech jako r-k-t, aby magickymi praktikami pfivolali dést’ ¢i zahanéli stesk

po zesnulych zemielych, ktefi michali vodu s prachem z hrobt piedki a tuto smés pak pili.*

Magii uzivali ddvni obyvatelé Arabie i k utoku na své neptatele. Obéti maga Labida ibn A'sama stal i

Prorok. 'Ai$a popsala balitek, ktery ¢arod&j pfi magickém ritualu vhodil do nedaleké studny:

,.Byl ofarovan pomoci hiebene, na kterém byly jeho vlasy. Ty byly uloZeny do okvéti samc¢iho kvétu

datlovniku.“®?

Cernd magie byla u Arabli spojovadna se svétem dzina a bila magie €1 1éCitelstvi naopak se snahou tyto
zl¢ sily eliminovat. K tomu slouzila zafikavani, znama jako rukja. Pouzivaly se také amulety na
ochranu pfed dZiny a zlym okem i talismany majici za cil pfinést svému nositeli uzitek. Casto do nich

byly vepsany jména boZstev.

59 Kordn, 6:100.

60 HOYLAND, Robert G. 2001. op. cit., str. 142.
61 Ibid., str. 152.
62 Viz al-Buchari v Sahihu, 4/67.
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VéEsténi se v dzadhiliji netykalo jen budoucnosti, ale i tajii minulosti. VéStirna (v jihoarabskych napisech
oznacovana m-s--l, tj. sin otdzek) byla dilezitou instituci a proces vyiceni veésStby mél rysy
nabozenského dramatu.®® Nékdy zadal tazatel o ptimou odpovéd’, jindy prosil o snové vnuknuti a jindy

promlouvalo za bozstvo médium.

Z vesteckych praktik byla zndma ornitomantie, geomantie, astrologické predstavy i véstecké praktiky
vyuzivajici vnitinosti a krev obétovanych ¢i ulovenych zvifat. Toto uvadi jak Sunna, tak i antické

prameny — Cicero a Josephus Flavius.*

Véfilo se na dobra a zla znameni. Pro vyneseni dalezitych rozhodnuti losovali severni 1 jizni Arabové
pomoci $ipi, na kterych bylo nejcastéji napsano ,,ano,” ,,ne,” ¢i piikaz k opakovani véstby. Tyto Sipy
byly téz zasvéceny mistnim bozstviim, jako byli Zu 1-Chulasa nebo Hubal. Pravé druhému

jmenovanému podléhaly dalsi ¢tyti losovaci Sipy, o nichz Ibn Hisdm uvadi:

Byl mezi nimi i §ip nadepsany ,,cena za prolitou krev,” ktery se losoval pfi sporech ohledn¢  krevni
msty. (...) Byl zde i $ip nadepsany ,,voda, ktery losovali, pokud chtéli vykopat studnu. Dalsi dva byly

113

nadepsény ,,vas“ a ,,neni vas‘ a tahaly se pfi sporech ohledn¢ vlastnictvi ¢i ptivodu. V takovém piipadé

musel zadavatel véstby losovadi pfinést sto stiibrnych a jednoho porazeného velblouda darem.“%

Arabové méli obecné o dusi a o posmrtném zivoté jen mlhavé predstavy. Existenci Boziho soudu
tvrdosijné odmitali, jak zduraziiuje Kordn na mnoha mistech.® V¢fili, Ze duse nepravem zabitého,
sidlici snad v jeho hlavé ¢i v jeho krvi, se po jeho smrti pfetvoii na sycka, arab. hdma, ktery tklivé

place, dokud neni zabity pomstén.®’

3.6 PARALELY S JINYMI NABOZENSKYMI PREDSTAVAMI STAROVEKEHO

PREDNIHO VYCHODU
63 HOYLAND, Robert G. 2001. op. cit., str. 154.
64 1bid., str. 154.
65 IBN HISAM. Siratu n-nabawijja, str. 97-98.
66 Viz napt. 6: 29; 11: 7; 13: 5; 17: 49-51; 23:37 aj.
67 Zaznamenal al-Buchari v Sahihu, hadis ¢. 5757.
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Po karavannich a ndmotnich trasdch byly do Arabie pfinaSeny cizi vlivy a kulty nepivodnich boZstev.
Sumersky mytus o Enkim a Ninchursag vypravi, ze Ninsikila se stal pAnem Maganu a Inzak panem
Dilmunu, situovaného do vychodni Aradbie. Z vytesaného textu zadusni modlitby objeveného v Mulejha
ve Spojenych Arabskych Emiratech se vzpominaji také mezopotamsky Nabu a Samasg, feti Poseidon a

Artemis, kan'ansky Bél a zapadoarabsti Kahl a Manat.®®

Teonym Allah jako semitsky deus otiosus se nezda naprostou vyjimkou. Analogickym protéjskem v

levantském prostiedi miize byt £/ a v mezopotamském /7u.

Jihoarabsky panteon je sice podobny ostatnim semitskym, zajimavou zvlastnosti je vnimani VenuSe
jako muzského a Slunce jako Zenského bozstva. Kazdy méstsky stat disponoval hlavnim mistnim

bozstvem, kterému byla podfizena bozstva mistni.

Kmenové kulty a hierarchie boZstev ma svou obdobu i1 v Anatolii a dokonce az na Kavkaze, podobné

jako praktika chrdmového otroctvi ¢i zasvécovani dobytka.
4. ZAVER

Veskeré zminéné teorie orientalisti nejenze neposkytuji zadné informace o davném nabozenstvi
Arabského poloostrova, ale zaroven je nelze navzdjem sjednotit v jeden celistvy obraz, vyjma jim
spole¢né presumpce neautenticity insiderovskych zaznamu. Mnoho interpretaci se 1 presto nedostalo

dale nez jen ke zopakovani idaji v arabskych zdrojich.
W.F. Paden piSe:

,,Pro interpretaci obecné je typické, ze stejn¢ jako jazyk obsahuje i ona jistou politiku, v mife, jez je
ovlivnéna utocnou, nebo obrannou roli, kterou interpretacni postoj jedince hraje ve spoleCnosti. Interpretaci

miZzeme vyuzit k tomu, abychom zauto¢ili, vyvolali hadku, uvedli véci na pravou miru, nebo néco odmitli.«*

Nekteti orientalisté byli motivovani také kolonidlnimi a cirkevnimi kruhy, v nichz zastavali sva mista a

kde nachazeli sponzory. Jejich polemiky s insiderovskymi pohledy lze jen tézko oznacit za nestranné.

68 HOYLAND, Robert G. 2001. op. cit., str. 154.

69 PADEN, William F.; KUCEROVA, Lucie; SEDLACEK, Ondfej (piekl.). 2002. Bdddni o posvétnu. Brmo:
Masarykova Univerzita, str. 27.
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,»,10, co je v ramci tohoto diskurzu povazovano za fakt, napt. Ze Muhammad je faleSnym prorokem, je

slozkou diskursu, vyrokem, ke kterému diskurs vyzyva, kdykoli se Muhammadovo jméno objevi.“"

Apriorni nediivéra vuci insiderovskym zdrojim je, jak ukazuji Edward W. Said a Talal Asad jen dalsi
podobou orientalizmu, Sablony nutici zapadni badatele interpretovat vSechna dalS$i nova zjisténi o
nezapadnich spolecnostech jen svym vlastnim omezujicim prizmatem, z pozice nadfazenéjsiho,
mocnéjsiho a vladnouciho.” V tomto piipadé upira orientalizmus Arabim a sekundarn€ i ostatnim

muslimim jejich vlastni historiografii.

Muslimové nebyli cizorodym prvkem, minimalné do hidzry pfedstavovali vnitini opozici v rdmci
staroarabské spolecnosti. Koran a Sunna, stejn¢ jako stézejni dila hlavnich zanrG klasické arabské
historiografie poskytuji, s piihlédnutim k jejich vlastnim limitim a agendé€, solidni a ucelenou
pfedstavu o nabozenském zivoté v Arabii pfed 7. stoletim. Vyvstdvd obraz zaniklého svéta
konkurujicich si nabozenskych ideji pltivodnich i zdomacnélych z ptibuzného prostiedi jemenského,
levantského, ¢i zidovsko-kiestanského. Prakticky vSechny piibéhy rozpracovavané mekkanskymi

surami v Koranu byly staré arabské ustni tradici alespon v hrubych rysech znamy jiz predtim.

Velmi uzitenym ndstrojem pro porozumeéni nabozenstvi dzahilije je jazyk a rozdilnost sémantickych
vztahl a fonovych pozadi mezi klicovymi terminy ndbozenské lexiky v dobé pied Koranem a po ném.

Obséhlou analyzu téchto pojmt i s doklady pouziti v dobové poezii predloZzil Toshihiko Izutsu.

Arabie nebyla izolovana od svéta. Dochézelo k ¢ilé vyméné na Grovni materialni a duchovni kultury.
Piejimana byla ve velké mife i bozstva okolnich narodi, tento proces probihal po velmi dlouhou dobu a
vyvrcholil Sirokym sdilenim nabozenskych piedstav napfi¢ celou jihozépadni Asii. Z tohoto mofte
neur¢itych a vSeobecnych predstav krystalizovaly v konkrétnich bodech Casu a mista piibehy

zachycené texty.

Nelze vsak s urcitosti zjistit, jak dlouho jiz tato zrekonstruovand situace v Arabii panovala a co tomuto
nejpozdéjsimu stadiu vyvojoveé predchazelo v obdobich starSich a které ze zminovanych prvka oznacit

jako Cist¢ arabské. Prameny narodii mimo Ardbii nds opraviiuji domnivat se, Ze rozvinuty polyteisticky

70 SAID, Edward W; NAGYOVA, Petra (piekl). 2006. Orientalizmus — zapadni koncepce Orientu. Praha: Paseka, str.
87.

71 Viz téz ASAD, Talal; OWEN, Roger.1980. The Critique of Orientalism. A Reply to Professor Dodd. in Bulletin
(British Society for Middle Eastern Studies) sv. 7, €. 1 (1980) str. 35.
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systém tu existoval minimalné tisic let pfed Muhammadem, maze se vSak rovnéz jednat i o zkresleni
vlivem jejich interpretace zvenci. Pfed nim tu mohla existovat stejn¢ tak i monoteisticka ptedstava

podobna nabozZenstvi starych Izraelitt, o které v 5. stoleti hovofil kiest'ansky autor Sozomenos.™

Také je pravdépodobné, Ze zde byla dobfe znama 1 monoteistickd, ¢i alespon henoteistickd predstava a

vSechny tyto nazory spolu mohly urcitou dobu koexistovat.

Podnétem pro dalsi vyzkum miize byt otazka, nakolik $ir$i rozsSifeni gramotnosti a vétsi vazanost viry 1
praxe na jednotny text pomohlo isldmu rozsitit se na ukor ostatnich ndbozenstvi Arabie. Zkoumat Ize

také miru vlivu monoteizmu na sjednoceni Arabii a vznik chalifatu.
5. OBSAH:
1. UVOD 2
2.METODIKA 3
2.1 ORIENTALISMUS A HISTORIE DZAHILIJE 3
2.2 HYPOTEZA 6
2.3 PRAMENY A INTERPRETATIO ISLAMICA 7
3. STAROARABSKE NABOZENSKE PREDSTAVY 9
3.1 MOC PRIBEHU 9
3.2 DIN ARABIE PRED PROROKEM 10
3.3 PANTEONY A VZTAHY BOZSTEV 11
3.4 ZAKLADNI KATEGORIE REKONSTRUOVATELNYCH MYTU 14
3.5 NABOZENSKA DIVERZIFIKACE OSOB, PROSTORU A CASU 16
3.6 DEMONI, BOZSTVA NIZSi KATEGORIE A MAGIE 18

3.7 PARALELY S JINYMI NABOZENSKYMI SYSTEMY STAROVEKEHO PREDNIHO

72 ZBIRAL, David. 2008. op. cit.

23



VYCHODU 21
4. ZAVER 21
5. OBSAH 23
6. UZITA LITERATURA 24
7. POZNAMKY K TRANSLITERACI ARABSKYCH POJMU A JMEN 26

6. UZITA LITERATURA

Primarni:

AL-BUCHARI{, Muhammed ibn Isméi'l. SKAPUR, Hasan (ptekl.). 2008. Sahihu I[-Buhari —

Buharijeva zbirka hadisa, Sarajevo: Visoki saudijski komitet, sv. 4, str. 67; hadis ¢. 5757.

IBN HISAM. As-Siratu n-nabawijja, vyd. 1970, Bejrit: Daru I-Dzabil, sv.1, str. 97-98.

IBN KASIR, ADILOVIC, Ahmed (piekl.). 2008. Kazivanje o vjerovjesnicima. Buzim: Ilum, str. 141;
143.

IBN KASIR; LE GASSIC, Trevor (prekl.). 1998. The Life of Prophet Muhammad - As-Siratu n-
nabawijja. London: Garnet Publishing, 3/411.

IBNU L-KALBI, Higam. FARIS, Nabih Amin (piekl.). 1952. Kitdbu I-asndm. Princeton: Princeton
University Press, str. 8, 28, 36, 39-40, 53-54.

AL-KISAf; PAULINY, Jan (ptekl., ed.) 1981. Kniha o pociatku a konci a rosprdvania o prorokoch —

Islamské myty a legendy. Bratislava: Tatran, str. 19.

Koran (prekl. HRBEK, Ivan, 1972), 6:25; 6:100; 8:31; 16:24; 23:83; 25:5; 27:68; 29:61-63; 46:17; 53:
19 —20; 61: 23; 68:15; 83:13; 109: 1-6.

Sekundarni:

ASAD, Talal; OWEN, Roger.1980. The Critique of Orientalism. A Reply to Professor Dodd. in Bulletin
(British Society for Middle Eastern Studies) sv. 7, €. 1 (1980) str. 35.

AL-A"ZAMI, Muhammad Mustafa. 2003. The History of Qur’anic Text from Revelation to

Compilation - A Comparative Study with the Old and New Testaments. Leicester: UK Islamic

Academy, str. 15.

CRONE, Patricia; COOK, Michael. 1977. Hagarism: The making of the Islamic World. Cambridge:

24



Cambridge University Press, str. 3-20.
CRONE, Patricia. 1987. Meccan Trade and the Rise of Islam. Oxford: Gorgiass Press, 1-312.
DONNER, Fred M. 1998. The Narratives of Islamic Origins. In Studies in Late Antiquity and Early

Islam. Princeton: The Darwin Press, str. 3, 29.

FUDGE, Bruce. 2006. Qur’anic Exegesis in Medieval Islam and Modern Orientalism, in Die Welt des
Islams, 46/2. Leiden: Brill, str. 117, 121, 127, 128.

HAMIDULLAH, Muhammad. 1938. The City State of Mekka. in Islamic Culture, 12(1938) str. 258.

HAMIDULLAH, Muhammad. 1939. Some Arabic Inscriptions Of Medinah Of The Early Years Of
Hijrah. in Islamic Culture, sv. 13, str. 438.

HOYLAND, Robert G. 2001. Arabia and Arabs, from the Bronze Age to the coming of Islam. London:
Routledge, str. 140, 141, 142, 152, 154, 159, 161, 163, 164.

HUMPHREY, R.S. 1991. Islamic History: A Framework for Inquiry. Princeton University Press, str.

84.

1ZUTSU, Toshihiko. Islam i dahilijjet. In KARIC, Enes (piekl., ed.). 1998. Semantika Kur ana.
Sarajevo: Bemust, str. 188-191, 336.

KOREN, J.; NEVO, Y.D. 1991. Methodological Approaches to Islamic Studies. In Der Islam, 68/1, str.
102.

MILES, George C. 1948. Early Islamic Inscriptions near Taif in Hijaz. in Journal of Near Eastern
Studies. sv. 6, str. 236-245.

NOLDEKE, Theodor; BLACK J.S. (ptekl.). 1892. Sketches from Eastern History. London &
Edinburgh: Adam and Charles Black, str. 30.

PADEN, William F.; KUCEROVA, Lucie; SEDLACEK, Ondfej (ptekl.). 2002. Bdddni o posvitnu.
Brno: Masarykova Univerzita, str. 27.

SAID, Edward W; NAGYOVA, Petra (piekl). 2006. Orientalizmus — zdpadni koncepce Orientu. Praha:
Paseka, str. 87.

ZBIRAL, David. 2008. Ndbozenstvi predislamské Ardbie. K dispozici na <http:/www.david-

zbiral.cz/Predislam.htm>

25


http://www.david-zbiral.cz/Predislam.htm
http://www.david-zbiral.cz/Predislam.htm

7. POZNAMKY K TRANSLITERACI ARABSKYCH POJMU A JMEN

Uzivam zjednodusené transliterace, zanedbavajici rozliSeni mezi emfatickymi a jinymi konsonantami
nevyskytujicimi se v Ceském jazyce. Pro odliSeni kvantity vokali pouzivam symbolu carky nad
samohlaskou. Urc€ity €len al- prepisuji vzdy s malym pismenem, mimo situaci, kdy stoji na zacatku
vety. Vzdy jej odd€luji spojovnikem. U hamzatu l-wusl se fidim podle haraky, ktera ji predchazi na
konci predeslého slova, jako v plynulé fe€i. Oznaceni ibn ve vlastnich jménech pfepisuji s malym
pocatecnim pismenem, jen pokud stoji na zacatku celého jména, piSi jej s pismenem velkym.
Spojovnikl ve shluku souhlasek uzivam k ptepisu pojml pochazejicich z dobovych napist, kde neni

jejich vokalizace zaznaCena, zejména v piipad¢ jihoarabského materialu.
SUMMARY

This paper attempts to formulate a new approach towards understanding beliefs and mythology of pre-
islamic Arabia, reconsidering the past western attitudes to islamic source material, from the perspective
of postcolonial critique and Paden's detection of biases. Due to lack of primary sources of these times
themselves and the bias of outside sources, it seems to be imposible to reconstruct innerly coherent
image of jahiliyyah myths and rituals without using Qur’an, Sunnah or preislamic poetry. Hence, these
literatures have to be considered more authentic than previous western academical discourse
recognized. In a next step it is necessary to define interpretatio islamica, to avoid it in constructing pre-
islamic spiritual heritage as a relatively very diversified tradition, with several conflicting streams.
Possible influence of monotheism for unifying Arabs, or spreading literacy as a reason for

disappearance of polyteism can be base for further research.
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